
  

  

  فصلنامه پژوهش زبان و ادبيات فارسي

  21ـ  34صص 1381دوره جديد شماره اول، بهار و تابستان 

  

  اي از مثنوي معنوي تقابل معرفت و معيشت براساس قصه

  

  مهدي محبتي

پژوهشگر گروه پژوهشي زبان و ادبيات فارسي 
  پژوهشكده علوم انساني و اجتماعي جهاد دانشگاهي

 
  كيدهـچ

تـرين دفترهـاي معرفـت     الدين محمد بلخي مشهور به رومي يكـي از گشـاده   ولانا جلالمثنوي معنوي م
انساني و اسلامي است كه از بدو ظهور، جان مشـتاقان را از زلال جـاري خـود سـيراب كـرده و دسـت       
محتاجان وادي نياز را گرفته و پا به پا برده است تا پله پله مقامات عرفـاني را دريابنـد و طـي كننـد و از     

از ديگر سـو، مثنـوي معنـوي هـم     . در اين ترديدي نيست. هاي ساده تا حال فنا را در خويش بيابند تبتل
از . تواند و نبايد فاقد خواص و اوصاف معارف بشـري باشـد   جزئي از معرفت كلي بشري است كه نمي

توانـد در   يجمله اين كه احوال روحي، اوضاع اجتماعي، شرايط تاريخي و تنگناهاي زماني و زباني نم ـ
گونه مدخليّـتي و موضوعيّـتي و يا حـداقل طريقيـّـتي    هر اثر ادبي ـ هر چند بس بزرگ و سترگ ـ هيچ  

هـاي تـاريخي و وجـودي را     كوشش اين جستار و گفتار بر آن است كه تا حدودي مسأله تعيّـن .نداشته باشد
هـت فرهنـگ اجتمـاعي و انديشـه     در يك قصه از مثنوي شريف بازگشايد و آن مسأله اين است كـه وقتـي ج  

سياسي و نيروهاي تأثيرگذار تاريخي در يك برهه، جامعه را به سمت و سوي خاصي سوق دهد؛ كمتر متفكر 
تأويل اجتماعي قصه فيلسوف . ِ آن رهايي بخشد ِ چنگال و صاحبدلي است كه خود را به تمامي از چند و چون

اريخ جامعـه و شـرايط خـاص فرهنگـي جهـان اسـلامي در فاصـله        و اعرابي در مثنوي در واقع بازكرد تـأثير ت ـ 
  .هاي پنجم تا هفتم بر نگاه و انديشه مولاناست، هرچند بسيار گذرا و كوتاه قرن
ــتيزي و  هـــاي تـــاريخي، جامعـــه اشعريـــّـت، تعـــين :ان كليـــديگـــواژ شناســـي معرفـــت، خردسـ

 .خردگرايي، عامه و خاصه
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  :صه زير را دقيق و با حضور دل مطالعه بفرماييدقبل از شروع مقاله و مقدمه، لطفاً ق
  

  قصه اعرابي و ريگ در جوال كردن و ملامت كردن آن فيلسوف او را
  

  ريــــتــرده اشـــار كـيك  عـرابي ب  ٣١٧٥
ـــوال     ــر دو جــ ـــر هـ ـــر سـ ـــسته بــ   ١او نشــ

  ُرهــــا  بســـــفت وانـــــدر آن پرســــش بســــي د
  بعـــد از آن گفـــتش كـــه آن هـــر دو جـــوال     

ـــت ــت  ا: گفـ ــدم اسـ ـــوالم گنـ ــك جـ ــدر يـ   نـ

ـــــــه پــــــــري   دو جــــــــوال زفــــــــت از دانـ
ـــؤال   ـــرد او را ســ ـــداز كـ ـ ـــث انـ ــك حديــ   يـ
  از وطــــــن پرســــــيد و آوردش بـــــه گفـــــت
ـــال   ـــدوقِ حـ ـــو مصـ ــده؟  بگـ ــت آگنـ   چيسـ
دو دگـــر ريگـــي  نــــه قـــوت مـــردم اســـت

     ٢الـن رمـردي ايـاركـون بـــو چـت: تـفـگ  ٣١٨٠
  م آن تنــــــگ رانيــــــمِ گـنـــــــد: ـتگفــــ

ـــر     ــم شت ـــوال و  ه ـــردد ج ـــك گـ ـــا سب    ت
  ي خـــوباايــــن چنــــين فـكــــر دقيـــق و ر

ــرد     ـــزم ك ــيم و ع ــر حك ـــد ب ـــش آمـ    رحم
ــت ـــوال : گفـ ـــد  آن جــ ـــها نمــانــ ــا  تنـ   تـ

ـــگ را    ـــي  فـرهـنـ ـــز از پــ ـــر ريــ   در دگـ
  گفــت شـــا بــاش اي حكـــيم اهــل و حـــُـر   
ـــوب  ـــاده در  لغـ ـــان پيـ ـــن عريــ   ٣تـــو چنيـ

ـــر ـــش بـ ـــمرد   كــ ـــاند نيكــ ـــتر برنشــ   اشـ
    نـخُــــوش سـيم خـكـش اي حــتـفـازگبـ  ٣١٨٥

ــن ــت     اي ــه توراس ـــفايت ك ــل و ك ــين عق   چن
ـــت ـــي : گفـ ـ ـــر دو نـ ــن هـ ـــه ايـ    ام ام از عامـ
ــاو؟ : گفـــت ـــد گـ ـــد داري چنـ ـــر چنـ   اشتــ
تـت چيســـت بــاـري در دكــاـن: گفــت    ؟رخـــ
  اي از حـــال خـــود هــم شــرح كــــن    شــمه 

ــر    ــهي ب ــا ش ــري ي ــو وزي ـــت؟ ت ــوي، راس   گ
ـــه  ـــدر  جـامـ ـــال و انــ ـــدر حــ ـــگر انـ   ام بنـ

  نـــه ايـــن و نـــه آن مــــا را مـكـــــاو: گفـــت
  مـــا را كـــو دكـــان و كـــو مكــــان: گفــــت

اتــــو اســـــت ّ  كيــميـــــايِ مـــــس    ند ؟ـقد چــم نـرســد پـقـاز ن ســپ: تـفـگ  ٣١٩٠ ــــم بـ   عالـ
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٢٣
عــــرب واالله نيـســــت يــــا وجــــه: گفـــــت   الـ

ـرهنــــ ـ   دوم ه تـــــن برهـنـــــه مـــــي  پــــا بـ
ـــر ــر     م ـــل و هن ــت و فض ـــن حكم ـــرا زي   م

ـــد  ـــوب  پنــ ـــها رو و محبـ ــويي تنــ ــه تـ   كـ

ـــت  ـــرتو اســ ــر توبـ ــش را گهـ ــل و دانـ   عقـ
ـــب  ـــوت  شــ ـــوه  قـ ــم وجــ ــه ملكـ   در همـ

  دهـــد؛ آنجــــا روم  هـــر كـــه نانـــي مـــي   
ــر  ــال و دردسـ ـــز خيـ ـــل جـ ــت  حاصــ نيسـ

  رمـبـ ور ازد  وــش  هــش كـتــفـگ ربـس عپـ ٣١٩٥
ـــن    ـــومت زمـ ـــت شـــ ــر آن حكمــ   دور بـ

 ــ ــو آن س ـــا ت  ــ وي ــن سـ ــن اي ــرو م   دوم يـو م
  يـــك جـــوالم گنــــدم و ديگــــــر ز ريـــگ

  ام بـــس مبــارك احمقـــي اســت    احمـــقي

ـــرم   ـــر ســ ـــو بــ ـــومي تــ ـــارد شـــ ـــا نبـ   تـ
ـــل ز     ــر اه ـــت ب ـــوم اس ـــو شـ ــقِ تـ ــَـن نط   َم

  ور تــــو را ره پـــيش، مــــن واپــــس  روم   
 ــ ـــود زيـ ــه ب ـــهب ــگ  ـن حيل ــُـرده ري ــاي م   ه

ــّـقي    ــانم مت ــرگ و ج ــا ب ــم ب ـــه دل ــت  ك اس
   ودــش  مقاوت كـش  ي كتـواهــو خــر تــگ  ٣٢٠٠

ــود     ــم ش ــت  ك ــو حكم ــا از ت ـــن ت ــد ك   جه
ـــيال  ـــد و ز خـ ـــع زايـ ــز طبــ ـــي كـ   حكمتــ

ــك    ــن و شــ ــد ظــ ــا فزايــ ــت دنيــ   حكمــ
آخــــــــر زمـــــــان ٤زو بعـــــان زيــــــرك  

ـــوخ   ــا ســ ـــوزان جگرهــ ـــله آمــــ   تهحيــــ
ــي  ــي بـ ــلال  حكمتـ ـــور  ذوالجـ ـــض  نـ   فيــ

ـــلك  ـــوق فــ ــرد فــ ـــي بـ ـــت دينـــ   حكمــ
  برفـــــزوده خــويـــــش بـــــر  پـيشــــينيان   
فعـــلهــــــا و مكــــرهـــــــا آمـــوختــــــــه

  ودـس وجــفـاي نـخـار و سـثــر و ايـبــص  ٣٢٠٥
ـــايد رهــــي    فكـــــر آن بـاشـــــد كـــه بگشـ
  شـــــاه آن باشـــد كـــه از خـــود شـــه بــــود 

ـــا بمــــ ـ ـــاهي او ســرمــــــدي تــ   ـاند شـــ

ــود   ــير  سـ ـــود اكسـ ـــآن بـــ ـــاد داده كـــ   بـ
  راه آن باشـــــد كـــه پيـــــش آيـــــد شـــهي
ــه بــه مــــخز نهـــا و لشــــكر  شــه شــود         ن

ّ مُـلـــــك ديـــن  احمــــدي همچـــون عـــــز
  )٣١٧٥-٣٢٠٨ابيات : ١٣٧٨وي، دفتر دوم، نمث(              

  مقدمه

هاي مثنوي است ـ ضـمن رعايـت     ين و گوياترين داستانتر مولوي در اين داستان ـ كه جزء كوتاه 
تـرين مباحـث فكـري     نهايت ايجاز و اختصار تقريباً تمام انديشه و برداشت خود را دربارة يكي از مهم

در فرهنگ اسلامي ايراني ـ كه در پي خواهيم گفت ـ بيان كرده است و به استادي تمام از عناصر قصه  
اينك ابتدا تحليلي مختصـر از اجـزاي هنـري ايـن داسـتان      . ود برده استدر جهت القاء و تلقين آنها س

اي و فرهنگـي آن بـه    شود و سپس از ديدگاه تاريخي و اجتماعي، موضوعات وعناصر انديشـه  ارائه مي
  .گيرد اختصار مورد بررسي قرار مي

  

  مسائل فني داستان
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٢٤ 
  زمينه و طرح. ١

د و بر شتر دو جوالِ پردانه قرار دارد و مرد كل قصه تصويري است از مردي عرب كه اشتري دار
خـورد و   برمـي ) انـدازي  حديث(راند و ناگهان به بوالفضولي  عرب بر فراز دو جوال نشسته و خوش مي

گردنـد و   سازد و به سخن گفتنش مي دارد تا همگام و همكـلام مـي   مرد با لحنِ گرم، دل او را نرم مي
بدين صـورت كـه بـدوي در آغـاز      .رسند به باطن حال هم ميدر فرآيند ديالوگي جذاب از ظاهر قال 

ها نشسته است و شتر پيش  راند و همچنان بر جوال گردد و در انتها او را از خود مي شيفته كلام مرد مي
هـاي فكـري    رسد از پس آن مولانـا بـه بيـان باورهـاي اعتقـادي و آمـوزه       راند و داستان به پايان مي مي

  .پردازد گيرا و زيبا و شيرين مي وعرفاني خويش با زباني
  شخصيتهاي داستان. ٢

سواد است با شتر و دانه و اموال و خانه و كسب و اعتبار امّـا  مردي عرب بدوي بي: شخصيت اول
  .خالي از فكر و فرهنگ و عاري از حكمت و فرزانگي

و فـر و  و زبـان  حديث اندازي فيلسوف مشرب و حكمت مدار و فرزانه كه دانـش : شخصيت دوم
  .هيچ فردا و اميدي بهره از مال و منال و پول و مقام و خانه و مركب بي فرهنگ دارد اما بي

شوند و مولـوي خـود نقـش دانـاي      هر دو شخصيت از زاويه ديد سوم شخص به ميدان آورده مي
شـخص  گيرد و گهگاه هم خلاقانه روايت داستان را به اول  كل را ـ در جايگاههاي لازم ـ به عهده مي  

هر يك از دو قهرمـان داسـتان در طـي داسـتان     . افزايد كند و بر جذابيت و گيرايي داستان مي مبدل مي
شوند به اين صورت كه نخست يكي در فرازسـت و ديگـري در فـرود و در     دچار تحول شخصيت مي

يگـري  درست مثل دو كفه ترازو كه به آرامي يك كفـه د . انتهاي قصه او در فرود است و اين در فراز
  .آورد كشد و خود را برمي را فرو مي

  حادثه وجدال. ٣

يعنـي در آغـاز مـرد عـرب بـدوي      . حادثه داستان بيشتر دروني است اگرچه نمود بيروني هم دارد
رو ) ّم قهرمـان دو (رود تا فيلسوف با فرهنگ  نياز راه خود در پيش دارد و مي سواره و بي) قهرمان اول(

) توانـد بـود   كه نشانه استغنا و استعلاي قهرمـان اول مـي  (كند  مي  ني او را نرمزبا آرد و با خوش به او مي
زباني قصد دل نرمـي او را دارد و   چه اين دومي است كه رو به او آورده و به سمتش كشيده و با چرب

) نشستن قهرمان دوم بـر جايگـاه اولـين   (شود و نقطه اوج اول  گيرد و جاها عوض مي بعد حادثه در مي
راندن و تاراندن قهرمان (يابد تا نقطه اوج واقعي داستان  تر امتداد مي رسد و داستان بيشتر و عميق يدر م

  .رسد رسد و داستان به پايان مي در مي) دوم به سمت اولين
  ديالوگ و لحن. ٤

پـردازي مولانـا در مثنـوي، توجـه هميشـگي او بـه مسـأله         يكي از رساترين و گيراترين مباني قصه
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٢٥
هـاي اصـلي و    معمـولاً در قصـه  . هاي ممتاز فكري و زباني از طريق آن اسـت  و ايجاد موقعيتديالوگ 

دهـد تـا از    هاي ويژه قـرار مـي   آفريند و آنها را در موقعيّـت اصيل مثنوي، مولانا دو قهرمان همطراز مي
يـد كـه بـراي    زبان و دهان آنها حرفهاي خاص خود را بزند و از ديگر سو به جذابيّـت داستان نيـز بيفزا 

در داستان (و خصم ) ع(مكالمة قصه پير چنگي و عمر، موسي و شبان، حضرت علي: توان به  نمونه مي
اين داستان هم بـا تقابـل ظريفـي كـه     . ، معاويه و ابليس و چندين نمونه ديگر اشاره كرد)خدو انداختن

درنـگ در   اشـته و بـي  سـواد و بـدوي را گذ   مولوي ايجاد كرده به اين شيوه كه در يك سو فـردي بـي  
مولوي در همين  .اي بدان داده است العاده برابرش مردي فيلسوف و با فرهنگ را آفريده، جذابيت فوق

همـين گونـه اسـت مسـأله     . داستان كوتاه بسياري از مباني فكري و اعتقادي خويش را گنجانـده اسـت  
شخصـيت اجتمـاعي و علمـي     لحن كه تقريباً در بسياري از داستانهاي مثنوي لحن هركس متناسـب بـا  

هـاي مثنـوي ديـده     هـايي در عنصـر لحـن در قصـه     اوست اما اين قاعده كلي نيست و گهگـاه نارسـايي  
” اين زمين و چرخ از او آمد پديـد “: چنانكه مثلاً چوپان در داستان موسي و شبان تعبيري مثل. شود مي

: همان(” ات شويم شپشهايت كشم مهجا“برد كه با تعبيري ديگر همچون  به كار مي) ١٧٢٦بيت : همان(
گونه است در داستان خدو انـداختن خصـم    از نظر لحن شخصيت همخواني ندارد و همين) ١٧٢٦بيت 

  .و برخي داستانهاي ديگر) ع(بر علي
در اين قصه هم اگر چه غالباً لحن هر دو قهرمان متناسب با شخصيت آنهاست اما تعـابيري كـه از   

خي تفاوتهاي معنوي و زبـاني اسـت كـه بـا هـم از همـه جهـت همخـوان         جهد داراي بر دهن عرب مي
ِ آن ندارد كه دو جـوال شـتر را بـه طـور      مثلاً در اين داستان همين عربي كه عقلش توان .تواند بود نمي

زنـد   مساوي از دانه پر سازد و يكي را پر ريگ و يكي را پر دانه نسازد، چنـد بيـت بعـد حرفهـايي مـي     
  :نظير

  تـو اسـرتـو بـر تـهـش را گـل و دانـقـع  تـو اسـا تـم بـالـّع سـم ميـايـيـك
هـا و   توان اين نقيصه را بـا انتسـاب ايـن سـخنان بـه خـود مولانـا ـ گرچـه از دهـان چوپـان            كه مي

  .سوادها باشد ـ تا حدودي رفع و رجوع كرد بي
  ساختار زبان. ٥

هـاي   چـه اگـر وحـدت   . نمايـد  نقص مـي  سرايي قديم بسيار كم ساخت قصه با توجه به مباني قصه
اي مدرن است ـ از آن دور كنيم؛ يكـي از   هچهارگانة عليّـت مكان، زمان و زبان را ـ كه ويژگي داستان 

در اين قصه زمان معلـوم نيسـت، مكـان هـم احتمـالاً      . قصه هاي موفق سنتي را پيش رو خواهيم داشت
امـا زبـان قصـه    . روشـن و مشـخص نيسـت   صحرايي در وراي شهري است و زنجيرة عليت هم چنـدان  

به اين معنا كه واژگـان و تركيبـات و تعبيـرات معمـولاً قـوي و زيباسـت و       . بسيار قوي و نيرومند است
مـثلاً ايجـاز بـر     .ها و تركيبات مهجور و متروك بسيار كم است و بيان قصه هم قوي اسـت  شماره واژه



ار
به

ل، 
و

ه ا
ار

شم
د، 

دي
ج

ه 
ور

 د
ي،

س
ار

 ف
ت

يا
دب

و ا
ن 

با
ز

 
اب

 ت
و

ن 
تا

س
١

٣
٨

١
  

  

 

٢٦ 
اي به كار گرفته شـده در   اب در جاهاي ويژهدر عين آن كه مخل نيست واطن ؛سراسر قصه حاكم است

چهـارم تـا   (بيت  ٥مثلاً در : كنيم براي گريز از تطويل به يكي دو نمونه اشاره مي .ّ نيست حالي كه ممل
بدنه نخست داستان را در نهايت اختصار گنجانده است و گاه حتي يك حرف اضـافي نيـاورده   ) هشتم

  :است مثل
ــت  ــ : گف ــردي اي ـــار ك ــون ب ـــو چ ــالتـ   ن رم

   نيــــــمِ گـنـــــــدم آن تنــــــگ را: گفــــــت
  تــــا سبــــك گـــــردد جــــوال و  هـــم شـــتر

ــت ـــوال  : گفـ ـــد  آن جــ ـ ـــها نمــانـ ــا  تنـ   تـ
  در دگـــــر ريــــــز از پــــــي فـرهـنـــــگ  را
ُــر   ــل و  حــ ــيم اهـ ــاباش اي حكـ ــت شـ گفـ

ّ و  ن كـه ممـل  آ كه شرح بيچارگي فيلسـوف اسـت اطنـاب داده بـي    ) هجدهم تا بيستم(و در بيت 
  .بار گردد كسالت

  ُرها  بسفت ش بسي دـرسـوانـدر آن پ         فتـه گـد و آوردش بــيـرسـاز وطــن پ
وجه “و ) ٣١٧٧بيت (” از وطن پرسيد و آوردش به گفت“تركيبات و تعبيرات ساده و رسايي مثل 

از ) ٣١٩٣ بيـت (” هـر كـه او نـاني دهـد آنجـا روم     / دوم  پابرهنه، تـن برهنـه مـي   “) ٣١٩٢بيت (” العرب
و نظـاير آن  ) ٣٢٠٣(” زوبعان“) ٣٧١٣(” لغوب“هايي مثل  اگرچه گاه واژه. امتيازات زباني داستان است

  .آزارد زبان داستان را مي
  

  موضوعات اصلي قصه

پردازي بگذريم و نظر را به عمق جـان و محتـواي قصـه بكشـانيم شـايد       اگر از فنون دلفريب قصه
  .عمده اين قصه را در خلال چند مرحله دريابيم بتوان عمدة موضوعات و موضوعات

  مرحله اول

سوادان و آنها كه اهل نظر و انديشه نيستند و قسمت عمدة ذهنشان از چهار دسـت و   عوام و بي. ١
و در ايـن داسـتان مـرد عرابـي سـمبل و      . (پاي شتر و ريگ و جوال و خورد و پوشاك پـر شـده اسـت   

ه نظـري؛ از تشـخيص ضـروريات روزمـره و بديهيـّـات اوليـه       در مرحل ـ) الگوي گويا و كامل آنهاست
زندگي عاجزند و توان تغيير اين مقدار را ندارند كه بـا نـيم كـردن بـار و يـا ريخـتن آن در دو جـوال        

اي است كه  توان هم بار شتر را سبك كرد و هم خود به راحتي بيشتري افتاد و اين روي ديگر سكه مي
  .بيند را نمي اش گويند جز تا نوك بيني مي

احـوال  و اهل فكر و انديشه و نظر و به طور كلي آنان  كه كارشان ابـداع انديشـه و نقـد آثـار     . ٢
و مرد حديث اندازِ فيلسوف در (پردازند  درنگ به ارزيابي و بازيابي آن مي بينند، بي است، هرچه را مي

شكافند و در مرحله نظر  ر موي ميو به اصطلاح در حيطه ذهن و نظ) اين داستان نماد و نمونه آنهاست
  .رسانند دهند به باطن آن مي نگاه را از ظاهر هرچيز گذر مي
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٢٧
  مرحله دوم

هرچـه مـرد تهـي مغـز از دانـش و      . موضوع اصلي در اين مرحله درست عكس مرحلـه اول اسـت  
بهره، در عوض به مكنت و خواسته و مال نزديـك اسـت و از آن برخـوردار و     فرهنگ دور است و بي

در برابر هر چه مرد فرهيخته و فرهنگ مدار از دانش و انديشه و نظر آكنده وسرشار است، در عـوض  
  .بهره است از مال و خواسته و خان و ديروز و فردا بي

  مرحله سوم

تهـي مغـزِ   . آيـد  اند، مشـكلي پـيش نمـي    تا هركدام راه خويش در پيش دارند و سرِ خويش گرفته
ِ سرشار مغز، نيز به عدم مكنت و مسـكنت   ك از آنچه دارد و تهي مالسرشار مال، خوش است و طربنا

اي كه  ، اما از لحظه”سازد سازد او با زمانه ـ به هر حال ـ مي   زمانه با او نمي“خويش خوگر شده است و 
ها  را دارد؛ مشكل” دهد و قصد دگرگوني واصلاح و انقلاب نظر مي“آورد و  يكي به ديگري روي مي

رسد و آن اينكـه مـرد عرابـي از دانشـي مـرد       مشكلي كه در ابتدا خيلي ساده به نظر مي. دگرد آغاز مي
اي؟ و  پرسد كه تو با اين همه حرف و نظر، در كرده و عمل هم چيزي آموخته و به ويـژه اندوختـه   مي

بيند ـ چه رسد به زمين و قرص   شنود و براي او در هفت آسمان هم يك ستاره نمي چون جواب رد مي
او برتـر  ” فهـم و فرزانگـي  “خـود را از  ” جهـل و سـادگي  “گـردد و   ان و امنيت جـان ـ از او نفـور مـي    ن

دارد و بر آن باور است كه همين جهل و سادگي است كه او را مكنت مرد وثرتمند ساخته اسـت و   مي
نا هـم  آورد و مولا گريزد و روي به همان احوال سابق خود مي بر همين مبنا از دانش و حكمت مرد مي

كند و ظـاهراً بـه    مي) هرچند به معنايي خاص(كشد و قتل عام فرهنگي  از پي مرد عرابي تيغ زبان برمي
  :سرايد صراحت مي

   ام بـــس مبــارك احمقـــي اســت    احمــــقي
ــود    ــم ش ــقاوت ك ــت ش ـــواهي ك ــو خ ــر ت   گ

ــت      ّــقي اس ــانم متـ ــرگ و ج ــا ب ــم ب ـــه دل   ك
ــود      ــم ش ــت ك ــو حكم ـــا از ت ــن ت ــد ك جه

  .گويد د خود را از حكمت و شقاوت باز ميتا به آخر كه مرا
كوشد ـ به اختصار و با اعتذار ـ در حد توان به تبيين    همه حرف اين مقال در همين جاست كه مي

و تمييز نوع نگاه مولانا و خاستگاه و جايگاه آن در فرهنگ گذشته ايرانـي بپـردازد و ايـن نكتـه را تـا      
شـود و چـه    هر چند دنيـاوي ـ باعـث فقـر و پريشـاني مـي       حدودي بازنمايد كه چرا فرزانگي و دانش  ـ

ارتباط و پيوندي است ميان داشتن فلسفه و حكمت و نداشتن مال و ثـروت و خاسـتگاه وجايگـاه ايـن     
  بينش از كجا و در كجاست؟

  

  خاستگاههاي اجتماعي و تاريخي داستان

لسفه كرده باشد بـا عبـاراتي   ّتي را در كار آموختن علوم عقلي و به ويژه ف هركس كه در ايران مد
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٢٨ 
آشناسـت و بـه   ” آورد فلسـفه فقـر مـي   “و ) فلسفه مادر سفاهت است و نافهمي(” السفّـه نظير الفلسفه، ام

تر علمي و معرفتي، مدتي روزگار گذرانده باشد قطعاً اين كلمـات قصـار    هاي سنتي ويژه اگر در حوزه
خودآگـاه، يـا ناخودآگـاه ـ بـر بنيـاد همـين دو        در اين داستان زمينه ذهنـي مولـوي ـ    . را آموخته است

حرف اساسي مولوي در اين داستان تبيين و باز كرد بيشتر همين دو . مضمون شايع و كلّـي متكي است
اي كـه اگـر    دو نكته. تر، اسلامي بوده است و هست هاي علمي ايراني و به طور كلي نكته مشهور حوزه

  :توانيم بگوييم علمي تر نگاه كنيم مي
بـرد بلكـه    نمي) حقيقي(فلسفه و علوم عقلي نه تنها راه به جايي در وادي معرفت و حكمت ) الف
هـاي فلسـفي و    پـس بشـوي اوراق ذهـن را از آموختـه    . س و زايندة جهل و ناداني هـم هسـت  خود اسا

حكمي اگر هم درس مايي در عشــق و سادگي چنان كه مرد اعرابي كه ذهنش را شسته بود در حوزة 
  .عمل و زندگي بيشتر و برخوردارتر بود

وزگـار آدمـي را هـم بـه تبـاهي      ها نه تنها سود معنوي و آخرتي ندارد كه دنيا و ر اين آموخته) ب
آورد چنانكه در حيطة عمل بـراي   كشاند و جز فقر و پريشاني و آوارگي چيزي براي صاحبش نمي مي

  .چيزي نياورد فلسفي مرد، چيزي جز مسكنت و بي
هاي مولوي ـ و امثال او ـ برآمـده اسـت يـا نطفـة قصـه         اين مسأله كه اين دو عبارت منثور از گفته

جهت و انگيـزه و آمـوزة هـر    . كند آنها درآمده است؛ تفاوتي در اصل مسأله ايجاد نميمولوي از بطن 
هـاي اجتمـاعي و خاسـتگاههاي فرهنگـي جامعـه       ّمات به برخي زمينه با توجه به اين مقد. دو يكي است

ه كنيم تا بستر آفرينش داستان بهتر روشن شود و خاستگا اي مي ايراني در قرن هفتم و پيش از آن اشاره
اي كاملاً اجتماعي و تاريخي بهتر روشن  ترين فرزندان فرهنگ فارسي با مسأله برخورد يكي از باهوش

چون به نظر ما اين مسأله و نوع برخورد با آن مقيّـد به زماني خاص و امري گذشته مـدار نيسـت   . شود
  .كه مسأله روز و روزگار ما نيز هست

دانند ـ مولانا به عنوان يكي از بزرگتـرين و    ان احتمالاً ميكنيم ـ چنانكه همگ  در ابتدا اشاره مي. ١
وي در اين . ّج، اين گونه از تفكر نيست داناترين فرهنگ مداران و عارفان ايراني ـ اسلامي مبدع و مرو 

پـيش از خـود بـه      گيري فرهنگي كاملاً تحت نفوذ جريانهاي اجتماعي و فرهنگي نوع برخورد و جهت
  .بعد است كه متعاقباً بدان اشاره خواهد شدويژه قرن چهارم به 

گيري و حاكميـت ايـن گونـه خـاص از      ها و مصالح بسيار فراگير و كلي در همه علاوه بر زمينه. ٢
هـاي معتزلـه و    گونـه خـاص تفكـر را بايـد در تنـدروي      گيـري، هسـتة اصـلي ايـن     بيني و انديشـه  جهان
متي به ويژه تلاش در عقلاني كردن همـه وجـوه   گرايان جهان اسلام بعد از تسلط بر مجاري حكو عقل

دين و بالاخص جريان محنت در طرح حادث يا قديم بودن قرآن و همچنين تأويلات غريـب باطنيـان   
ها همانها هستند كه مولانا در آغاز دفتر دوم بـه تلخـي    اين گروه ٥.از موضوعات اسلامي، جستجو كرد
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٢٩
  :كند و تندي از آنان چنين ياد مي

ــس  ـــوار راه حـ ـــت اي ســـ ــران اســـ   راه خـ
ــس   ــنج ح ـــن پ ــت جـــز اي ـــج حسـّــي هس   پن

  اي خـــــران را تـــــو مزاحـــــم شــــــــرم دار
زر ســـرخ و ايـــن حســـها چـــو مـــس آن چـــو

  )٤٨ـ٤٩ابيات : همان(          
  ”اعتــزال“چشـــم حــس را هســت مــذهب    

  انـــــد اهــــــل اعتــــــــزال رة حــــسســــخ
ــر  ــت   ه ـــزلي اس ــد او  معت ــس مان ـــه در ح   ك

ـــدي حـــس ـــر بديــ ـــاه را گـ ـــوان شــــ   حيـ

ـــال   ـــت سنــّــي در وصــــ ــل اسـ ــدة عقـ   ديـ
  خــــويش را سنـــّــي نمـاينـــــد از ضـــــــلال

ــد سـنــّــي  ــه گويـ ــاهلي گرچـ ــت ام از جـ   اسـ
ـديـــــــدي گــــــاو و خــــــر االله را پـــــس بـ

  )٦١ـ٦٥ابيات : همان(
بـه يـك    ماية قصة اعرابي و حديث انداز را با معناي كلي اين ابيـات تطبيـق دهـيم؛ تقريبـاً     اگر بُـن

  .داستان را جز تبيين بيشتر همين ابيات نخواهيم ديد ،نقطه مشترك خواهيم رسيد كه در نهايت آن
به هر معنايي كه خرد (شكست اهل اعتزال و به دنبال آن طرد و ترك خردگرايي در جهان اسلام 

شـمندان علـوم   ، دانهو راندن و تاراندن گروههاي خردگرا همچـون اسـماعيليه، فلاسـف   ) را تأويل كنيم
طبيعي و سپس خردستيزيهاي درشت و صعبناك، موجي بود كه پس از قرن چهارم تمام جهان اسـلام  

شـد بـراي پيشـتازي در خيـرات     ” منافسـت فرهنگـي  “دربرگرفت و تقريبـاً نـوعي   ) و از جمله ايران را(
تين گام و كام را داشت؛ نخس) به سلطان يا خداوند(ّب  هر كه قصد تقر!) گريزي ستيزي و حكمت عقل

قفـل  “: سـرودند  ديد؛ از شاعراني چون خاقاني گرفته كـه بـه صـراحت مـي     را در حمله به اهل عقل مي
) ٣٦٤: ١٣٥٧، يخاقاني شروان(فلسفه را با دين مياميزيد “و ” بر در احسن الملل منهيدرا اسطورة ارسطو 

  :گفتند جاني چون عطار كه مي تا گويندگان شوريده
ـــر ا  ـــاف كفـــ ــق كــ ــه حـ ـــا بـ ـــرفه ينجـــ   المعـ

ــاز   ـــر  بـ ـــود از كفـ ـــرده شــ ـــر پــ ـــك اگـ   زانـ
ـــــك آن علــــــم لــــزج چـــون ره  زنــــد        ليـ
  گـــــــر از آن حكــمــــــت دلـــــي افروختـــــي
  شــمع ديــن چــون حكمــت يونــان بسوخـــت     
ـــن   ــرد ديـ ــرب بَـســَــت اي مـ ـــت يثـ   حـكــمــ
ــان  ـــت روحانيـــ ــــ ـــاسي دولـ ـــي شنـــــ   كـــــ

ـــردي    ـــت نگـ ـــا از آن حكمـــ ــو تــــ ـــرد تـ   فـ

ـــت  ـــفه دوســـ ـــاي   فلـســــــ ــر دارم زفـــــ   تــ
ـــراز   ــر  احتـــ ـــرد از كفــ ـــواني كــــ ـــو تــــ   تــ
ـــد   ـــ ـــه زنـ ـــردم آگــــ ـــر مــــــ ـــ   بيشـــــــتر بـ
ـــتي     ـــم سوخـ ــر هـ ـــاروق بـ ـــان فـــ ــي چنـ   كـ
ـــت  ــر نتــــوان فروخـــ   شــــمع دل زان علــــم بــ
ـــن    خـــــاك بــــر يونــــان  فشــــان در درد ديـــ
ـــان  ـانيـــــــــ ـــمت يــونـ ـــيان حكــــــ   در مـــــ

  شــــوي در حكمـــت ديــــن مـــرد تـــوكـــي 
  )٢٥١ـ٢٥٠: ١٣٧٨، يعطار نيشابور(

و بعد ديگران و ديگران تا مولانا كه تاريخ فرهنگي اسلام و ادبيـات فارسـي آكنـده از ايـن خـرد      
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٣٠ 
  .ستيزيهاي معمول وغيرمعقول است

ي ا بنابراين، نوع برخورد مولوي با ايـن مسـأله مهـم اجتمـاعي و فرهنگـي را بايـد در واقـع شـاخه        
رسـد و   دانست كه از درخت تنومند خردستيزي در قرون پنجم تا هفتم كه در اين قرن به اوج خود مي

نظـران تـاريخ فرهنـگ     به تعبيـر يكـي از صـاحب   . البته پيداست كه چه زيانها هم در پي خواهد داشت
زيـرا  . ودآور ب ـ براي تمدن اسلامي بسـيار زيـان  ] جريان خردگرايي به طور كلي[شكست معتزله “ ايران

غالب ائمه اين فرقه پيشروان تفكر و تعقّـل و معتقدان بـه اختيـار و تنزيـه و دوسـتداران فلسـفه و علـوم       
يافـت در صـورتي كـه     آنان علوم عقلي توسـعه و كمـال مـي    نظري و اثباتي بودند و با حكومت و غلبة

و نظـر و مقدمـه   شكست آنان وسيلـه غلبــه تعصــب در ميـــان مسـلمين و شكسـت عقـل و اسـتدلال        
  .)٢٣٩: ١٣٦٦ صفا،. (انحطاط تمدن اسلامي گرديده است

هرچند بايد شكست معتزلـه و خردگرايـي در جهـان اسـلام را نيـز در جايگـاه خـود ديـد و نبـود          
  .بسترهاي مناسب اجتماعي، فرهنگي و اقتصادي را علت پريشاني و پراكندگي و نابودي آنها دانست

انديشـند، مولانـا در ايـن     كه به اين گونه در باب ايمان و معرفـت مـي  هايي  در ميان همة جريان. ٣
اي بـه نـام امـام محمـد      مسأله خاص بيش از همه تحت تأثير شخصيت، نگاه و بينش و حتي زبان پديده

در ايـن مسـأله خـاص     ٦،توان ديد علاوه بر آن كه سلطه روح غزالي را در تمام مثنوي مي. غزالي است
غزالـي نخسـتين متفكـر در    . الاسلام بـه سـخن آمـده اسـت     همه جا زير نفوذ حجه گويا مولوي بيش از

بازگشت به ايمان “راه درك درست ايمان را ) و احتمالاً با صداقت(جهان اسلام است كه به صراحت 
هـاي عقلـي و    ها و آموخته قلمداد كرده و بعد پيرايش نفس را از تمام آموزه” لوحي درون عوام و ساده

لـوحي را بـه    و سـاده  ٧)بـه تعبيـر حـافظ   (دقيقاً لوح ساده شدن را . هني و حتي زباني و ذكريذو علمي 
سـازي در   گرايـي و فرهنـگ   پرداز اين گونه خـاص ايمـان   توان پيشاهنگ و نظريه غزالي را مي. تعبير ما

هـاي   اي كه پس از او به خاطر مصالح سياسي و شرايط اجتماعي و زمينـه  نظريه. فرهنگ ايراني دانست
اقتصادي و فرهنگي، طرفداران فراوان يافت و يكي از برترين و بهتـرين مـدافعان خـود را خداونـدگار     

  .بلخ و ملّـاي روم ديد
با نظر داشت اين مقدمات و با توجه به جايگاه اجتماعي شعر مولانا كه در قـرن هفـتم اسـت و    . ٤

عري با حمايت سلاطين سلجوقي و به ويژه اند و تفكر اش در اين قرن جريانهاي خردگرا بر اندازي شده
انـد و حاكميـت    چون و چرا بر فرهنگ ايراني و اسلامي يافتـه  اي بي وزير بزرگشان خواجه نظام، سلطه

پناه شده است و هر كسـي   ها خسته و بي در ايران با حمله مغول متلاشي شده است و دلها رميده و جان
آسيب دهر و سرگرداني عقل برهانـد؛ ايـن قصـّـه عـلاوه بـر بـار       دود تا خود را از  به دنبال متكّـايي مي

هاي اجتماعي و  يابد و آن نوعي ارائه طريق براي اين گروه تر نيز مي فرهنگي خود، قلمرو و معنايي تازه
نيز پيشبرد اين نوع خاص جامعه و فرهنگ توسط روشنفكران و برآمدگان فكري و زباني همان جامعه 



صه
 ق

س
سا

را
 ب

ت
ش

عي
 م

و
ت 

رف
ع

 م
ل

اب
تق

 
ي

و
عن

 م
ي

و
ثن

 م
از

ي 
ا

 
  

٣١
  .است

توان آن را چكيده نگاه بزرگـان فرهنـگ    و مي(كه در اين داستان آمده  ٨يا هدايتي ارائه طريق. ٥
در واقـع   )اي خاص از تفكر در فرهنگ ايـران دانسـت   ج درخشش گونهومدار در قرن هفتم به عنوان ا

تر از تاريخ اجتماعي يك ملّـت اسـت   اي خاص بيشتر نوعي رويكرد و راهبرد اجتماعي خاص در برهه
  .يك امر كاملاً فرهنگي و معنوي نه صرفاَ
  :توان چنين تبيين كرد كه زيربناي اين هدايت و رويكرد فرهنگي را مي. ٦

پـروري نـدارد، بـه دنبـال آن تمـام       ـ وقتي جهت حاكميت اجتماعي رو بـه خردمنـدي و فرهنـگ   
ن بيـنش  يابند تا هم وفاداري خـود را بـه اسـاس آ    نيروهاي مادون آن جهتي غيرمعقول و خردگريز مي

  .الناس علي دين ملوكهم: اعلام دارند و هم ادامة امكان بقا را بيابند كه به تعبير پيامبر بزرگ اسلام
ـ تمام نيروهايي كه به نوعي همسو و همصدا با اين جريـان خـاص اجتمـاعي نگردنـد از گردونـة      

و مهجـور  گردنـد و در نهايـت مطـرود و متـروك      قدرت سياسي و برخورداري اجتماعي محـروم مـي  
شوند كه تجلي عيني آن در محروميت از مسائل مادي و وسايل رفاهي مثل شغل و پست و خانـه و   مي

  .يابد مال نمود مي
بازكرد و تبيين امر عقلاني بما هو عقلانـي اسـت و    ،ـ از آنجا كه مشغله اصلي فيلسوف و خردمند

  :تبعيت از آن بنابراين
گردنـد؛   نة رفاه و امكان اجتمـاعي طـرد و محـروم مـي    فلاسفه نخستين گروهي هستندكه از گردو

افزون بر آن كه اگر حتي حاكميت اجتماعي موضع معتدل و ميانه هم داشته باشد، فيلسـوف بـه خـاطر    
طبع فلسفي خود همواره در گير مسائل كاملاً نظري و ذهني است و ارتباط چنداني با وقـايع اجتمـاعيِ   

بـه همـين جهـت غالبـاً از نظـر عقـل عرفـي و        . ود و زيان نـدارد داشت حساب س روزمره و به ويژه نگه
متعارف و از منظر چالش و نزاع براي جيفة مادي از ديگرانـي كـه يكسـره در سـوداي سـود و زياننـد؛       

  .ها”دنبال سكّـه و داشته“ست و رقيب به ”ها و واژه  ايده“چه او دنبال . افتد عقب مي
ارتباطي به سرشت فلسفه و طبع فلسفي او ندارد كـه بـا   ـ پس علت فقر مادي فيلسوف و خردمند، 

قاعدة ملازمت، فلسفه را لازمه فقر و فقر را ملزوم فلسفه بدانيم و هر كس را كه با عقل ـ ولو دنياوي ـ   
بلكه غالبـاً عكـس ايـن ايـده در جامعـه      . هاي دنيايي بپنداريم به تفسير هستي پرداخت، محروم از داشته

رسند  پرستان خودبين با اتكا به همين عقل دنيامدار به جاهايي از نظر مادي مي عتيعني منف. رايج است
سـازد   زده مـي  رسند و اين به تعبير ابوالعلاء هماني است كه عقول را حيرت كه صدفرزانه و پاكدل نمي
  .نمايد و مؤمن را كافر و زنديق مي

ههـاي اجتمـاعي جامعـه    دستي فيلسوف يا وضعيت خـاص حاكميـت و گرو   گونه علت تهي همين
سـازد و فقـر او    گيري مال و متاع دور مي است و يا درگيري ذهني مرد فلسفي با خود كه او را از دنبال



ار
به

ل، 
و

ه ا
ار

شم
د، 

دي
ج

ه 
ور

 د
ي،

س
ار

 ف
ت

يا
دب

و ا
ن 

با
ز

 
اب

 ت
و

ن 
تا

س
١

٣
٨

١
  

  

 

٣٢ 
  .هيچ ارتباطي به موضع معرفتي او ندارد

حكمت ايماني ارتباطي به معيشت مادي ندارد بلكه علـت تهيدسـت نبـودن ايـن فـرد نيـز دو امـر        
باشـد و يـا عـدم اشـتغالات      ن او در جهت نيروهاي برخـوردار اجتمـاعي مـي   يا قرار گرفت: تواند بود مي

دليـل آن هـم وجـود    . ذهني و كاربرد فكر در جهت كسب معيشت به جاي حـل مبـاني معرفـت اسـت    
  .ساده دل فقير زياد داريم و فيلسوف برخوردار هم هست. نقص و نقض براي هر دو گروه در جامعه است

هـاي   نيـز محصـول جريـان   » آورد فلسـفه فقـر مـي   «فت كه جمله قصـار  توان دريا ـ از همين جا مي
  .اجتماعي است

ـ پس آنچه حضرت مولانا در اين قصه مطرح كرده است نيـز بخشـي از همـان وضعيـّـت خـاص      
توانـد   تاريخي، اجتماعي و اقتصادي ايران در گذشته است و فقر و غناي عرابي و فيلسوف منطقـاً نمـي  

  :ي آنها داشته باشد تا از پسِ آن نتيجه گرفته شود كهارتباطي به موضع معرفت
و لو بـه معنـاي   (خواهد برخوردار و خوشبخت و عاقبت به خير باشد، عقل و فلسفه را  ـ هر كه مي

  .لوحي برود رها كند و به دنبال احمقي و ساده) متعارف
لوحي را رهـا كنـد و    بهره و بدبخت و عاقبت به شر باشد؛ سادگي و ساده خواهد بي ـ و هر كه مي

  .دنبال فلسفه و عقل را بگيرد
گاه نبايد ارتباطي  ـ ضمن آنكه اصولاً اتخاذ مباني معرفتي به ويژه در باب ايمان و علايق قلبي هيچ

ايمان اگر درست و حق است بايد آن را داشت اگرچه همه چيز . به كسب و معيشت آدمي داشته باشد
  .را از دست داد و برعكس

شـود و اگـر فيلسـوف بـر      اش اثبات نمي عرابي به حق است حقش از طريق برخورداري يعني اگر
الحـق لمـن   “: گردد مگر اينكه در معرفت هم معتقد باشـيم  باطل است، بطلانش از راه فقرش ثابت نمي

گفتني است كه خود مولانا در سراسر مثنوي امر معرفتي و به ويژه ايمان را امري بـس فراتـر از    .”غلب
  .داند چيز مي داند و اصلاً كاملان در ايمان را غالباً فقيران بي ت و دكان ميمعيش

توان اين نكته درست را از نظر دور داشت كه ايمـان حقيقـي لزومـاً از طريـق عقـل اثبـات        نمي. ٧
ايمان نوعي شهود حق و حقيقت و حقيقت حق بـه هـر واسـطه توسـط دل اسـت بـه همـين        . گردد نمي

يومنون بالغيب و يقيمون الصـلوة و يؤتـون   “: داند كه مؤمنان واقعي را كساني مي جهت هم قرآن كريم
كه ايمان به غيب كاملاً يك امر تسـليمي و قلبـي   ) ٣ـ١سوره بقره، آيه (” الزكوة و مما رزقناهم ينفقون

بـه   در اين نكته هيچ عاقلي ترديدي ندارد كـه ... گونه صلوة و زكاة و  است تا تحقيقي و عقلي و همين
امـّـا ايـن نكتـه را    ” دل براي ايمان خود دلايلي دارد كه عقل از ادراك آن عـاجز اسـت  “قول پاسكال 

ّعا و دليل را بـا هـم    اي دانست كه در اين صورت حداقل پنج مد توان مستمسك اثبات چنان واقعه نمي
كـه  ” لرجـل صـالح  نعـم مـال صـالح    “ايم كه اكنون مجال باز كردش نيستند و احاديثي نظير  در آميخته
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٣٣
  .ّعاي ماست مولوي هم از قول پيامبر در مثنوي آورده منافاتي با اين نظريه ندارد بلكه اثبات مد

اي اسـت و   هاي مثنوي ـ رسيدن بـه مطلـوب ويـژه     پيداست كه مراد مولانا در اين جا ـ مثل بيشتر قصه . ٨
شود و باز هم پيداست كه نقـد   گير مي جانآن تلقين يك مسأله تربيتي است كه با قصه بهتر و بيشتر جاگير و 

و تحليل يك قصه، جرح و خدشه بر ساحت بزرگ مردي نيست كه دانايي مثل شيخ بهايي دربارة او شـعري  
  .سرايد مثل شعر زير مي
  گــــويم كــه آن عــــالي جنــاب    مــن نمــي 

ـــوي  ـــــ ـــوي مـولـ ـــوي معنـــــــــ   مثــنـــــ
  هـــــــست پيغمبـــــر ولــــي دارد كتـــــاب   

ـــــان پهلــــوي هســـــــت قــــــرآن د  ر زبـ
  .دهد لقب مي” شاعر قرن بيست و پنجم“و يك متفكر بزرگ آمريكايي او را 

هدف ما بيان اين نكته است كه شخص هرچه بزرگ باشد و ستودني، گـاهي اوقـات غيرمسـتقيم    
گيـرد كـه ايـن افكـار      هاي اجتماعي و وضعيت خاص تاريخي خود قرار مي تحت تأثير افكار و جريان

  .گفته شد) در چكيده(تواند باشد چنانكه درصدر مقال  ه جهت مفيد و مثبت و درست نميلزوماً از هم
ايماننـد و   بس فقيراني كـه بـي  . آخرين نكته اين است كه ايمان ارتباطي به معيشت آدمي ندارد. ٩

ره  تـوان  از خلال مراتب اجتماعي آدمها نمـي . اند هستند ثروتمنداني كه ايمان را بهتر از فقيران چشيده
ايمــان و  دار پنداشــت و تهيدســتان را بــي بــه هــزار تــوي پيچيــدة درونشــان زد و برخــورداران را ايمــان

سازد و حتي به تار و پود  اگرچه غالباً وضعيت اقتصادي موضع معرفتي آدمها را دگرگون مي. برعكس
ان دريافت تعليمـي  تو آنچه از تماميت تعاليم اسلامي و آثار خود مولوي مي. كند روحشان نيز رخنه مي

ثروتمندان و اغنيا “: شود كه است درست عكس تعليم اين قصه و آن اينكه در سراسر مثنوي تكرار مي
كننـد و جـز روسـياهي     كننـد و تـون تـابي مـي     داران حمام دنيا هستند كه تنور گلخن را داغ مي گلخن

ر گرمـايِ تقـواي خـويش خـوش     اي ندارند اما فقيران و تهيدستان گرمابه نشستگاني هستند كـه د  بهره
  .”زدايند اند و در حمام گرم اين دنيا چرك از تن مي نشسته

تـوان از ايـن قصـه     پس از اين جهت هم آن نتيجـه را نمـي  . ”الشهوات ةالثروةُ ماد“: فرمايد مي) ع(مولا علي
  . گرفت
  

  نوشت پي

 لنگه بار= جوال  .١

 ريگها= رِمال  .٢

 رنج و درماندگي= لغوب  .٣

 ها گونه  ها، شيطان شيطان= زوبعان  .٤
ّم، انتشـارات دانشـگاه    به صفا، ذبيح االله، تاريخ علوم عقلي در تمدن اسلامي، جلـد اول، چـاپ دو  . ك.ر .٥



ار
به

ل، 
و

ه ا
ار

شم
د، 

دي
ج

ه 
ور

 د
ي،

س
ار

 ف
ت

يا
دب

و ا
ن 

با
ز

 
اب

 ت
و

ن 
تا

س
١

٣
٨

١
  

  

 

٣٤ 
و متز آدام، تمدن اسلامي در قرن چهـارم هجـري ترجمـه عليرضـا      ٢٩٦، صفحه ١٣٣٦تهران، تهران، 

 .٢٣٦-٢٣٧، صفحات ١٣٦٢ير، تهران، ذكاوتي قراگوزلو، جلد اول، چاپ اول، اميركب
، بخش غزالي و ادبيـات  ١٣٧٩محبّـتي، مهدي، سيمرغ در جستجوي قاف، اول، سخن، تهران، : ك به.ر .٦

 .فارسي
ــوح ســاده    گفتـي كــه حــافظ ايــن همـه نقــش و خيــال چيســت   . ٧ ــين كــه همــان ل ــم نقــش غلــط مب اي
 .رود به كار مي هدايت در فرهنگ اسلامي و ايراني غالباً به دو معنا . ٨

  ارائه طريق و نشان دادن راه  •
 المطلوب و رساندن فرد به مراد و مقصود ايصال الي  •

توان به المفردات في غريب القرآن از راغب اصفهاني و كتـاب معـالم الـدين نوشـته      براي توضيح بيشتر مي
  .فرزند شهيد ثاني مراجعه كرد

  منابع
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 .و فرهنگي
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