
 

 
 
 

 یات فارسی فصلنامه پژوهش زبان و ادب 
 109ـ 124 ص1383ز و زمستان ییوم، پاسد شماره یدوره جد 

 
 د عرفانی جدیشناس  به معرفتیدرآمد

 
 یرضا فولادیعل
 انـاه کاشـار دانشگـیاستاد

 دهیچک
 یبررس ـبـه   یـن،   ن عرفـان و علـم، عرفـان و منطـق و عرفـان و د               ی سـه بخـش بـا عنـاو        در نوشتار حاضر، 

سـخن بـر سـر ایـن     بخش عرفـان و علـم    در   .می پردازد د در باره عرفان     ی جد یشناخت معرفتی  ها یهظرن
 یشناس ـ یـن، در دامـن معرفـت   د دی جدیشناس ید عرفان، به تبع معرفت جدیشناس  که معرفتاصل است 

 مـورد مطالعـه قـرار       یی محتـوا  یبنـد  یـه بـا دسـته     ن نظر ین بخش، چنـد   یدر ا . ابدی یید علم پرورش م   جد
 ـ کند ی ارائه م یید تحد یت، به عنوان قاعده بحث، تلقّّّ     ینی که از مفهوم ع    ییها هیاست؛ نظر  رفتهگ  ییا تلقّ

گـر در بـاره     یه د ی ـن نظر یز، به مطالعه چنـد    یبخش عرفان و منطق ن     .دی بع یعس تو ییا تلقّ ب و   ی قر یتوسع
 را ی تجربـه عرفـان  یلانر عقیغ و ی عقلانیها ین رهگذر، جنبهپردازد تا از ا ده مىین دو پد یان ا ینسبت م 

ن نـوع تجربـه     ی ـ بـودن ا   ی و فرامنطق ـ  ی، منطق ییرمنطقه غ ین بخش با طرح سه دسته نظر      یا. ررسی نماید ب
 ی مبنـا یین و تجربه دیین سنت د  ؛ یعنی نی از د  ی دو تلقّ  نیز عرفان    و  دین  رابطه بخشدر  . دریپذ ان مى یپا

سـوم؛ یعنـی فـرا دینـی بـودن      ه ی ـنظردر کنار  تا گیرد قرار می دو    آن انی و قبول نسبت م    رده در   یدو نظر 
مـی تـوان گفـت    بـه طـور کلـى،     .نمایانگر تشتت آرا صاحب نظران در این زمینـه باشـد    ،  تجربه عرفانی 

معتقـد    کـه ىیهاى نف هینظر: ى استیه قابل شناسای سه دسته نظر   منطق و دین   درباره نسبت عرفان با علم،    
 به علمى، منطقى و  کههاى اثباتى  هینظر . هستند ى بودن تجربه عرفانى   نیردیر منطقى و غ   یر علمى، غ  یبه غ 
نـى  یفراعلمـى، فرامنطقـى و فراد       کـه آن را      نىیهـاى تبـا    هی ـو نظر   باور دارند  ن نوع تجربه  ینى بودن ا  ید

ن ید عرفـان در واپس ـ ی ـشناسـى جد  هـاى دسـته سـوم کـه معرفـت      هی ـان، نظرین م یگمان، از ا   بى. دانند می
 .شترى داردیى بیاست، با تجربه عرفانى، همسو  دهیازی بدآنها دست تشرفی پیها مگا

 شناسى جدید عرفان شناسى، معرفت  معرفت،رابطه عرفان با علم، منطق و دین :دىیواژگان کل 
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  مقدمه 110

رى معرفـت در    ی ـگ ان شـکل  ی ـهاى اساسى فلسفه علم است کـه بـه جر          رشاخهی از ز  1شناسى معرفت
شناسـى تـا    ن کـه معرفـت  ی ـبـا ا . اى است مهم از فلسفه عام      فلسفه علم، شاخه   خود. پردازد اقسام علم مى  

ها جاى   نهیاست، هنوز در برخى زم     آورده  هاى فراوانى در باره مبانى معرفتى علوم فراهم        یکنون آگاه 
ش ید، به علوم تجربى از خـو      یشناسى جد  ن امر، توجهى است که معرفت     ید علت اصلى ا   یشا. کار دارد 

  از گردونـه توجـه آن خـارج         ماننـد دیـن    سـت، ین علوم ن  یى که جزو ا   یها نهیگونه زم  نیبد. دده مى نشان
شناسـى بـه     ر، حاکى از عطف توجه معرفـت      ین طى چند دهه اخ    یشرفت فلسفه د  ین حال، پ  یبا ا . شود مى 
را ى یگرا ن نوع تجربهیا. مبتنی استى یگرا شتر، بر تجربهیز ب ین عطف توجه ن   ی ا هر چند  .است نه  ین زم یا
 از  )10-9: 1383،پراودفوت( .اند رماخر را سرآمد آن خوانده    یک شلا یده و فردر  ی نام »نىیى د یگرا تجربه«
چـارد  ین پراودفـوت، ر   ی ـفن کتـز، و   یمز، ردلف اتو، اسـت    یام ج یلیتوان به و   نى، مى یان د یگرا گر تجربه ید

 .ر آلستون اشاره کردی ام پىیلینگا و وین پلاتیرکگارد، آلوی ، سورن کىشیلیبرن، پل ت نیسو

 نـى، معمـولاً   یان د یتجربه گرا . ن با عرفان است   یشناسى معاصر، مسأله نسبت د     نیکى از مسائل د   ی 
رنـد؛ چنـان کـه      یگ انگارند و بـراى آنهـا مبـانى معرفتـى واحـدى در نظـر مـى                 کى مى ین دو را    یجوهر ا 

انه را تجربـه عرفـانى      هـاى ششـگ    ن دسـته  ی ـکـى از ا   ینى را شش دسـته و       یهاى د  س تجربه یوید.اف.سى
ک نـوع احسـاس مقـدس       ی ـن را به مفهوم عام آن،       یس، د یاست.ت. و )371-348: 1379،فعالى( .داندمى
نـى  یظـاهر د ه هـاى ب ـ  ن نوع احساس است، هم در جلوهین رو، عرفان را که درجه عالى ا       یداند و از ا    مى

نـى  ی دى، ذاتـاً ینـد عرفـان بـودا   اش، مان  نـى یر د ی ـظـاهر غ  ه  هاى ب  حى و هم در جلوه    یآن، مانند عرفان مس   
جاسـت کـه    نیتر از عرفان باشد و ا    اى عام  دهید پد ین با یه، د ین پا ی بر ا  )356: 1375 ،سیاست( .شمارد مى

 .دینیشناسى  شناسى آن، جزئى از معرفت بود و معرفت ن خواهدیقاعدتاً فلسفه عرفان، جزئى از فلسفه د

ن ندارد و   یشناسى د  اى جز خلط مبحث با معرفت      ارهشناسى عرفان، چ   ن که اولاً معرفت   یمقصود ا  
ن ی ـهـاى ا   تفـاوت . دیکرد جد ی و رو  2کرد سنتى یرو: کرد در باره آن قائل شد     ید به وجود دو رو    یاً با یثان

 :ر استیکرد، از قرار زیدو رو

 .د، با علمیکرد جدیسنجند، اما در رو کرد سنتى، عرفان را با فلسفه مىی در روـالف  

اى دارد که دو قسم عقلى و نقلى را شامل  ، مفهوم گسترده»علم« کرد سنتى، اصطلاحیدر روـ ب   
ن معنـى،   ی ـد، علم بـه ا    یکرد جد ی اما در رو   .اى امروزى آن، جزو علوم عقلى است      شود و علم به معن     مى
 .دشو  مىام آن از علوم عقلى و نقلى جدیابد و حری تى مجزا مىیموقع

د، تجربـه بـه جـاى آن        ی ـکـرد جد  ی امـا در رو    .ث، معرفـت اسـت    کرد سـنتى، موضـوع بح ـ     ی در رو  ـ پ 
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111  .ندینش مى

کـرد  ی امـا در رو .سه معرفت قلبى با معرفت عقلى استیکرد سنتى، مسأله اساسى، مقای در رو  ـت 
 .مقایسه می شودد، تجربه ذوقى با تجربه حسىیجد

ى عصـر  ی ـگرا جربـه ک و در مقابـل، ت یى دوره کلاس  یگرا کرد، از عقل  ین دوگانگى رو  یگمان ا  بى 
ن حال، در شرق، ابـن      یبا ا . است ن امر مؤثر بوده   یم بر ا  یسیژه رواج رمانت  یوه  زد و ب  یخ  برمى ،د غرب یجد
، 464، 465: 1368 ،نایس ـ ابـن ( .نگرد  مى »عىیمذاهب طب «چه  یه از در  یها قبل، به کرامات صوف     نا، قرن یس

گـر از  ی د یکـی ز ازی ـاقبـال لاهـورى ن  . دهـد  نشـان مـی  شـگامى خـود را   ین کـار، پ ی ـو بـا ا ) 466و  461
 .ورزد ح مىین تصرین حال، اجتماعى دیت عرفانى و در عینى شرق است که بر ماهیان دیگرا تجربه

توان متناسب با مبانى معرفتى      ن است که چگونه مى    ید عرفان ا  یشناسى جد  ن مسأله معرفت  یمهمتر 
ن کـه در آن، مسـائلى ماننـد         ی ـد؛ ضـمن ا   یازی ه مبانى معرفتى تجربه عرفانى دست     یتجربه علمى، به توج   

. استى براى مسأله نخست مطرح      یها ن، به عنوان تکمله   ینسبت عرفان با منطق و چنان که گذشت، با د         
د ین مسأله را بایل، این دلیر است و بدین مسائل، به نحوى، با مسأله زبان عرفان، درگ      یالبته، هرکدام از ا   

ــان  ــارى، نوشــتار حاضــر، در ســا  .ر دانســتشناســى معاصــ مســأله اساســى در عرف ــدیب هــاى  یه مرزبن
هـاى   هی ـاى از نظر   بنـدى تـازه    د عرفـان را بـا دسـته       یشناسى جد  ، مسائل عمده معرفت   فوقشناختى   روش

 . کند بررسی می مربوط به آن

  

 عرفان و علم

است   به دنبال داشته  هاى مفصلى    ن پرسش، بحث  یى به ا  یعرفان، چه نسبتى با علم دارد؟ پاسخگو       
م کـه از    یپـرداز  اتى مـى  ی ـ بـه بررسـى نظر      بنـابراین، تنهـا    .دطلب ـ  مـى  دیگـر  ی، فرصـت  آنها پرداختن به    که

بندى آنها   که دسته ه هستند ان پراکند ها چن  هین نظر یا. اند ستهین موضوع نگر  یى به ا  یگرا انداز تجربه  چشم
کـرد مبتنـى بـر    یاز روتـوان گفـت، گذشـته      اما مـى   .ت واحد، کارى بس دشوار خواهد بود      ک جه یاز  

ز به  یونان آشکار و امروزه ن    یان  یم آن نزد سوفسطائ   یتابد و نمونه قد    ى را بازمى  یگرا ک که لاادرى  یتشک
افـت  یره: داردافـت   یق، بـه طـور کلـى، دو ره        یکرد مبتنى بر تحق   یاست، در رو   افتنىید  یهاى جد  شکل
ى و  ی ـگرا یـت نیه ع ی ـى اسـت کـه بـر پا       یهـا  هی ـگرا، شامل نظر   افت واقع یره. 4افت نظرگرا ی و ره  3گرا واقع
 اگرچـه   )25-21 :1357راسل، (.استوار است ىیگرا یته ذهن ی که بر پا    است ىیها هیافت نظرگرا، نظر  یره
افـت  یافـت نظرگـرا، حـول محـور ره    ید، رهی ـاسـت، در عصـر جد      مطرح بوده  میافت، از قد  ین دو ره  یا

گـرا و    واقعـافت نظرگرا  یا رهیم یگرا دار واقعافت یا رهین عصر، ی در الین دلیچرخد و بد گرا مى واقع
د، در همـه  ی ـشناسـى جد  جاسـت کـه معرفـت    نی ـا. رسد  مى 5»دارشناسىیپد«ر، در ادامه، به     یافت اخ یره
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112
: مین مفهـوم مـواجه  ی ـان، بـا دو تلقـى از ا  ی ـن میدر ا. دهد ت را قاعده بحث قرار مى ینیمباحث، مفهوم ع  

اى را ناگفتـه   م، نکتـه ین دو تلقـى بپـرداز  ی ـآن کـه بـه معرفـى ا      ش از   یپ ـ. عىدى و تلقى توسّ   یتلقى تحد 
. گـر موضـوع تجربـه   یکـى عامـل تجربـه و د   ی: ه اصـلى دارد ین که هـر تجربـه دو سـو        یم و آن ا   ینگذار

ن ی ـت در ا  یم که به عامل   یشناس را هزاران عارف مى   یت عاملى تجربه عرفانى محرز است، ز      ینیگمان ع  بى
 عینیـت موضـوعى     د عرفان در باره   یشناسى جد  شتر کندوکاوهاى معرفت  ی ب اما. اند نوع تجربه اقرارکرده  

 .رود مى شی پتجربه عرفانى

 دىیتلقى تحد ـ1

د ی ـویکاهد؛ مانند آنچه از جان لاک تـا د         ت را به مدرکات محسوس فرومى     ینین تلقى، مفهوم ع   یا
 م کـه بـه اصـل   ین ـیب سـم منطقـى مـى   یویتیژه پوزی ـوه سم، ب ـیهاى آمپر ن، در شاخهیوم و سپس حلقه و یه
 از راه حـواس     ماًیى معنى دارد کـه مسـتق      یها دگاه، تنها گزاره  ین د ی معروف است و از ا     »رىیق پذ یتحق«

د ی ـز بـا د   ی ـاضـى ن  یهاى منطقى و ر    د به گزاره  ین که با  ید؛ ضمن ا  یبراى آنها مابازاى خارجى به دست آ      
گرشـان را   ی بخـش آنهـا بخـش د       کی ـى کـه    یهـا  ا گزاره یها   یی به همانگو  ،نی همچن .ستیدار نگر  معنى
ن بـاره، پـاى انطبـاق    ی ـشـتر، در ا ی برترانـد راسـل، کمـى پ    )279-278: 1362 ،بـاربور ( .کنـد  ف مى یتعر

سـم  یه بـه اتم   ی ـن نظر ی ـکـه ا  )  71-65 :1348 راسل،(بود    دهیکش شیط را با عالم خارج پ     یهاى بس  گزاره
گونـه   نیت مرکب معنى دار دانست و بدها را سنگ بناى جملا    ن گزاره یالبته او ا  . منطقى معروف است  

همزمـان بـا    بـاً ی تقر)94-93: 1375 ،زمـانى   على( .رى شمرد، نه خود آنیپذ قیند تحقیدارى را برآ معنى
گـرى بـه   ین نام بـرد کـه سرمشـق مهـم د      یتگنشتایک و یلودو»  فلسفى ـ رساله منطقى «توان از    راسل، مى 
ر یم کـه زبـان را تصـو       یرس ـ  مـى  »رى معنـى  یه تصـو  ینظر« ن رساله به  یدر ا . سم منطقى داد  یویتیدست پوز 

ن، ی ـ افـزون بـر ا     )537-536: 1377 ، ؛ مگـى   42 :1379 ن،یتگنشتایو( .کند منطقى وضع واقع قلمداد مى    
دارى  ن اصـل، معنـى    ی ـه ا یبر پا . رى قائل شد  یپذ رى، به اصل ابطال   یپذ قیکارل پوپر، در مقابل اصل تحق     

گـر، همچنـان    یه حس و چه از راه منطق، قابل نقض و به عبارت د            ى است که چه از را     یها وصف گزاره 
 .هـا علمـى خواهـدبود      ن گـزاره  ی ـن صـورت ا   ی ـکه محتمل صدق است، محتمل کذب باشد و تنها در ا          

هـاى عرفـانى، نـه     نى و به تبع آن، گـزاره یهاى د  با توجه به آنچه گذشت، گزاره     )70-67: 1363،  پوپر(
 )153: 1362 ،باربور( .ى نداردیعنى معنای است؛ صادق است و نه کاذب، بلکه مهمل

 عىتلقى توسّ ـ2

ن بـاره بـه دو صـورت    یگسترد و البته در ا ر محسوس مىیت را تا مدرکات غ    ینیتلقى، مفهوم ع   نیا
زند و   وند مى یت پ یت را به مفهوم واقع    ینیب، مفهوم ع  یع قر توسّ .دیع بع ب و توسّ  یع قر توسّ: کند عمل مى 

. گـذارد  ش روى ما مـى یت پیز از واقعیگرى نیف دیف منطقى صدق، تعاریزون بر تعار ن راستا، اف  یدر ا 
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113 ت ی ـست جز مقبول  یزى ن یاست و آن هم چ    ر  ف اساسى استوا  یک تعر یه  یف، به طور کلى بر پا     ین تعار یا
ف یتعـار  :می ـآور ف سـربرمى  یجاست که باز، از دو دسته تعر       نیا. ا خاص یبود و    ا عام خواهد  یکه البته   
 :ت عام که حاکى از قبول اجمالى است؛ شاملیبه مقبولمعطوف 

 
 انطباق بر معنى

. سـت یسـتى معنـى چنـدان روشـن ن        یالبتـه چ  . دگاه، واقعى آن است که معنى داشته باشـد        ین د یاز ا 
ن، مصـداقى   یواژه درخت، در ع   . گر، مفهوم ذهنى  یاند و گروهى د    نى دانسته یگروهى، آن را مصداق ع    
 امـا بـه بـاور روانشناسـان       .دنکش ـ ن واژه را به دوش مـى      یى ا یو هر دو، بار معنا    دارد و در ذهن، مفهومى      

 راسـل، ( .زد، معنـاى آن خواهـد بـود       ی ـانگ اى در شنونده برمى    ن واژه یرفتارگرا، واکنشى که احتمالاً چن    
شـمارد   ى مـى یهـا » رفتارـپاسخ  «نى را یهاى د جاست که کاپلستون معناى گزاره نی ا )227-233 :1357

ت ی ـ مسـأله ماه   جـا  نی به هر حال، در ا     )117-116: 1361 ،کاپلستون.(زدیانگ ها در ما برمى    ن گزاره یکه ا 
نهـد تـا مشـکلات آن را     زد و زبـان پـاى بـر پهنـه منطـق مـى            یآم دارى درمى  معنى، با مسأله ملاک معنى    

دارد و  ست و هر کدام به روش خـود وابسـتگى           یکى ن ی اما روشن است که منطق با زبان         .برطرف سازد 
است، اما یصدق و کذب قضا خلاصه، بحث معنى در منطق، ناظر به. خواهد ش را مىیشناسى خو روش

 .در زبانشناسى ناظر به دلالت جملات
 
 اتکاى بر ادراک 

ه ی ـومى، معـارف انسـانى را بـر پا        ی ـى ه ی ـگرا جدهم، ضمن مخالفت با شـک     ید در قرن ه   یتوماس ر 
ى ی ـگرا ز، ضـمن انتقـاد از شـک       ی ـمـور ن  .اى. جـى  )46-45: 1989 ،دانی ـز( .ادراک عام استوار دانسـت    

باره تر از آن شمرد که روا باشد تا در          را براى ادراک عام، واقعى     ژه وجود جهان  یوه  ات، ب یدکارتى، اول 
 کتـاب مقـدس، بـه جـاى ادعـاى           می گویـد  دگاه  ین د ید ا ییک، ضمن تأ  یجان ه . مییآنها به شک بگرا   

ک ی ـن کتـاب، وى را  ی ـسـندگان ا یانگارد و نو ، وجود او را مسلم مىت خدا از راه استدلال  یاثبات واقع 
دگاه در منطـق اسـلامى هـم    ی ـن دی ـ هماننـد ا )152-150: 1372 ،کی ـه( .اند پنداشته ت تجربى مى یواقع
اى از آنهـا همـان       رند که پاره  یگ  فرض مى  اسیى را با عنوان مقدمات ق     یزهایان ما چ  یى دارد و منطق   یروا
ى در درک یت تجـارب مـاورا  ی ـ راز واقع  رود که  دگاهى بر آن مى   ین د ی کلى، چن  به طور . ات است یاول

 .شه داردیفطرى انسان ر
  

 دهیاشتمال بر فا
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114
 دگاه، هر تصـورى کـه بـه نحـوى         ین د یاز ا . گردد مى باز  6ىیگرا جا، به عمل   نیده، در ا  یمفهوم فا 

ن آزمـون سـربلند     ی ـز از ا  ی ـانى ن ده عملى داشته باشد، واقعى اسـت و تجربـه عرف ـ          ی فا براى زندگى انسان  
ت کمـک  ی ـدانـد کـه بـه ارتبـاط مـا بـا واقع        مز، صادق را وصف تصوراتى مـى      یام ج یلیو. دیآ رون مى یب

، 203-195،   61: 1370 ،مـز یج( .آورد ج عملى به بـار مـى      یمان نتا  ین رهگذر براى زندگ   یکند و از ا    مى
 )139و  129-154
 :لى است؛ شاملیز قبول تفصت خاص که حاکى ایف مربوط به مقبولیتعار

 
 لیانطباق بر دل

ى ی ـگرا جـا بـا نـوعى عقـل        نی ـدر ا . ت دارد ی ـل عقلـى باشـد، واقع     ی ـدگاه، هرچه داراى دل   ین د یاز ا 
ل عقلى اثبات وجود خدا در همه       یاست و دلا   شناختى بوده  ه معرفت ین نظر یتر میم که مبناى قد   یمواجه

ر از علـت بـه   یعنى س یى،  تواند برهان لمّ     هم مى   ل عقلى یوم دل البته مفه . گردد ه باز مى  ین نظر یان، به ا  یاد
د بـه  ی ـدگاهى بای ـن دیشتر چن ـیافت بیبراى در. ر از معلول به علت   یعنى س یى،  معلول باشد و هم برهان انّ     

 بـرای زى خود، بعضـاً     یست ن که عرفا هم با همه عقل      یان بزرگ رجوع کرد؛ ضمن ا     یآثار متکلمان در اد   
اند و روش برخى مکاتـب عرفـانى، ماننـد مکتـب             دهییش به استدلال گرا   یهاى خو  هت تجرب یاثبات واقع 
 .تجربه استن ی اازى یایعربى، نمونه گو  ابنرهبریمغرب به 

 
 اتکاى بر انتظام

باشـد و در همـاهنگى        گر نداشته یکدیى با   یز، ناسازگار یک چ ین معنى است که اجزاى      یانتظام بد 
ک ی ـهـاى متفـاوت    ه، وجـود انتظـام در تجربـه   ین پا یبر ا .  گام بردارد  تى واحد یکامل با هم، به سوى غا     

البتـه انتظـام   . ت تجربـه عرفـانى خواهـد بـود       ی ـهاى مختلف چند عارف، نشانگر واقع      ا در تجربه  یعارف  
جـا جـز انتظـام درونـى         نی ـگمان منظور از انتظـام در ا       رونى و بى  یانتظام درونى و انتظام ب    : استدوگونه  

ن یهـاى مبـا    ها طبق اصول نظام خـاص خـود انتظـام دارد، نـه طبـق اصـول نظـام                    تجربه نیعنى ا یست؛  ین
هـاى   ن نظام ینداشتن آنها را طبق اصول ا        انتظام اشتباهه  س، ب یا نظام منطق و است    یش، مانند نظام علم     یخو
ن ین وصف، چن ـ  ی با ا  )149-143: 1375،سیاست( .دهد مى شان قرار  تیت و ذهن  ینیه نفى ع  یگر، دستما ید

ل مولوى  ین دل ید و بد  ینما  منتظم مى  شان کاملاً  یها یینما ها و متناقض   یگونگ ایى حتى در رؤ   یها تجربه
 )414: تا مولوى، بى( ».ران خداستیهاى ش متحد جان«: دیگو مى

 
 اشتمال بر قاعده 
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115 هـاى   پژوهش «گردد که در کتاب    مى ن متأخر باز  یتگنشتای و »هاى زبانى  یه باز ینظر«دگاه به   ین د یا
گرى در فلسفه معاصر به نام فلسـفه    ین کار، راه را براى ظهور نحله مؤثر د        ی خود ارائه کرد و با ا      »فلسفى
کـى از انـواع     یى را تنهـا     یگـو  ش، زبان واقع  یه قبلى خو  ین کتاب، بر خلاف نظر    یاو در ا  . لى گشود یتحل

افـت  یتنهـا بـا در     ها ن زبان یک از ا  ی که فهم هر      شد هاى زبانى دانست و بر آن      یفراوان و گوناگون باز   
ن انواع یکى از ایتواند  ز مىین و به تبع آن، زبان عرفان نیه زبان د ین پا یبر ا . پذیر است قواعد آن امکان    

کاربرد واژه قاعده و    «: سدینو ن مى یشمارد و همچن   البته وى واژه قاعده را با واژه توافق مرتبط مى         . باشد
از . رساند که مسأله قاعده، مسأله وضع و تکرار اسـت          ن نکات مى  یا. »اند کاربرد واژه همان، درهم بافته    

ــد ــتایدگاه وی ــاى یتگنش ــن، معن ــاربرد آن    ی ــا ک ــال، ب ــرب احتم ــه اق ــود   یک واژه، ب ــد ب ــى خواه ک
د ی ـجاست که با نیو ا) 546-545 و 542-541: 1377،؛ مگى59و  164  و بعد، 33 :1380ن،یتگنشتایو(

ت بـه مفهـوم     ی ـن نوع واقع  یا ا یت کاربردى هم تن داد، اما آ      یبا نام واقع  ت،  یگر از واقع  یبه وجود نوعى د   
 ست؟یى نیگرا ده در عملیا همان فایهمان واکنش در روانشناسى رفتارگرا 

 به هر نحو در دسترس شـناخت انسـانى   نى و عرفانى رایت تجربه دیکوشد تا واقع د مى یع بع توسّ اما
ن رهگـذر،  ی ـاز ا. ن شـناخت دور نگـاه دارد  ی ـ از دسـترس ا ا به نحوى که گمـان انکـار نـرود،        یبگذارد  

 :است  ر به بار آمدهیهاى ز هینظر
 

 دىت تجسّیواقع

  مانند رحم و شـفقت     ا  ه آن، برخى صفات خد    یحى است  و بر پا     یات مس یدگاه مربوط به اله   ین د یا
-179: 1372 ،کیه( .سازد ت خود را آشکار مى    ین راه، واقع  یابد و از ا   ی  ظهور مى  )ع(سىیدر حضرت ع  

رد و هـم    یپـذ  تر، هم از جهت نوع صفاتى که ظهور مى         عیک سطح وس  یه، البته در    ین نظر ی نمونه ا  )180
ه ب ـ. ه انسان کامل مطرح است    یرند، در عرفان اسلامى با نظر     یگ از جهت تعداد افرادى که مظهر قرار مى       

ز را تجلـى    ی ـر کـس و حتـى هـر چ         ابن عربى اشاره کرد که ه ـ      »تجلى«ه  ید به نظر  ین باره، با  یعلاوه در ا  
 .داند اسمى از اسماى الهى مى

 
 ت اخروىیواقع

نـده آشـکار خواهـد      یدارد کـه در آ     ى پرده برمى  یها تینى از واقع  یهاى د  دگاه، گزاره ین د یه ا یبرپا
دگاهى ی ـن د یک بـا ارائـه چن ـ     ی ـه. اسـت ان مطرح   یشتر اد ینده، همان آخرت است که در ب      ین آ یشد و ا  

ه کنـد،   ی ـت تجربه علمـى را توج     ینى و واقع  یت تجربه د  یان واقع یکوشد تفاوت م   مى) 222-211: همان(
توانـد در بـاره    ن نکتـه مـى  ی ـرد و ای ـگ ده مـى ی ـنـى را ناد یهـاى د  ات بالفعـل تجربـه  ی ـن کار معطیاما در ا  
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 .هاى عرفانى هم صادق باشد تجربه
 ت شعرىیواقع

ت علمى وجود دارد ی به موازات واقععرىت شیت با عنوان واقعیدگاه، وجهى از واقعین دیه ا یبر پا 
د یآ ش مى یهاى چندى پ   ن راستا پرسش  یالبته در ا  . دیگو نى و عرفانى از آن سخن مى      یهاى د  که گزاره 

ا زبـانى   ی ـت وجـود دارد     ی مجزا از واقع   }زبان{ا در شعر، نوعى   یآ: ى به آنها روشنگر است    یکه پاسخگو 
ن و عرفـان، تـن      ی ـا وهمـى بـودن د     ی ـالى  ی ـن بـاور، بـه خ     ی ـا با ا  یت علمى؟ آ  یان همان واقع  یگر براى ب  ید

 )200-190: 1375،سیاست(م؟ یا نداده
 

 یت وجودی واقع
را در ی ـا وهمى اسـت، ز یالى ید گفت خین ندارد، نبایّدگاه، اگر چه وجود صرف، تع     ین د یه ا یبر پا 

ط را بـراى مـا فـراهم      ین شـرا  ی ـ ا نـد ا دهین و عرفان کوش   یم و د  یبر مى ن نوع وجود پى   یطى واقعاً به ا   یشرا
ه ی ـنظر). 190-187: همـان ( ».الوجود است ست، ولى صرفیى نوجود متجزّ«ه، خدا   ین پا یبر هم . دنآور

ده یه سـنج  ی ـن نظر ی ـتواند با ا   ه اصالت وجود فلسفى ملاصدرا مى     یعربى و نظر   وحدت وجود عرفانى ابن   
 و  »قـى یت حق ی ـواقع«شنهاد نامگـذارى آنهـا بـه        یدگاهى با پ  ین د یان چن یگر از ب  یالبته دو صورت د   . شود

رغـم آنچـه مـا     ، علـى اوله صـورت  ی ـبـر پا . اسـت ص ی قابـل تشـخ  ، در آثار عرفـاى مـا   »ت باطنى یواقع«
ن نسفى  یزالدیعز. قت دارد ین بود است که حق    یست و تنها ا   یک بود برتر ن   یم، جهان جز نمود     یانگار مى
قـى  یخـداى وجـود حق  . الىیقى و وجود خ   ی وجود حق  :ند که وجود بر دو قسم است      یگو مى«: سدینو مى

 ».اسـت هسـت نمـاى     سـتى ینمـاى و عـالم ن      سـت یالى دارد؛ خـداى هسـتى اسـت ن        یدارد و عالم وجود خ    
 : به قول محمود شبسترى)108: 1377،نسفى(

 تـاس  ارىـور اعتبـا امـنهیّتع ش سارى استیوجود اندر کمال خو              

 )87: شبسترى(
ک سطح به عـالم ظـاهر مربـوط         ی: ردیگ مى نظر ز در یت دو سطح متما   یدوم، براى واقع  اما صورت   

ن امر پرده یا ملک و ملکوت از ا    یب  یان دو عالم شهادت و غ     یز م یتما. گر به عالم باطن   یاست و سطح د   
 )6: 1370،شابورىیعطار ن( ».گر استیآن عالم عالمى د«: شابورىیبه نوشته عطار ن. دارد بر مى

جـود  وه ه ب ـی ـد که بحث نسبت عرفان با علـم، سـه دسـته نظر           یآ ن برمى یاز آنچه گذشت چن   بارى،  
علمـى   هاى معتقد بـه    هی، نظر )دىیتلقى تحد (رعلمى بودن تجربه عرفانى     یهاى معتقد به غ    هینظر: است دهآور

 .)دیى بععتلقى توسّ(هاى معتقد به فراعلمى بودن آن  هی و نظر)بیعى قرتلقى توسّ(ن نوع تجربه یبودن ا
 عرفان و منطق ـ2
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117 ى عقـل در نفـس   یکى چگونگى کارآی .ان دو مسأله فرق گذاشتید مین بحث، با یبراى ورود به ا   
 ای ، عـده  اولدر باره مسـأله      .ن نوع تجربه  یات ا یگرى چگونگى برخورد عقل با معط     یتجربه عرفانى و د   

. دداشته باشژه زبانى یوه نبه معرفتى و بتواند ج ل مىین دلیمعتقدند تجربه عرفانى ذاتاً عقلانى است و بد  
 اند کـه احـوال     را عرفا خود، همواره بر آن بوده      یست، ز ین مورد، عقل منطقى ن    یالبته منظور از عقل در ا     

 :اند ن رو گفتهی است و از ا»طور وراى عقل«شان مربوط به 

  دن بوین سخت بى تمکیپاى چوب  ودـن بـیوبـان چـیدلالـاى استـپ            

 )2128/1: تا مولوى، بى(
ن دو مفهـوم،    ی ـگـاه عرفـان نسـبت بـه ا        ین جا یـی  و تع  »عقـل «ان دو مفهوم عام و خـاص        یک م یتفک
ن دو  ی ـو ا ) 263-262: 1375 ،سیاسـت ( .می ـن مسـأله سـراغ دار     ین کوششى است که براى حل ا      یبارزتر

ون بر معناى معمـول آن، معنـاى   ن واژه، افز یرا ا ی ز .است  آمده ز گرد ی ن »شهیاند«مفهوم، در واژه فارسى     
شـه، هـم در   یه، عرفـان نسـبت بـه اند   ی ـن پای ـبـر ا . رساند ن گونه حالات روانى را هم مىیغم و ترس و ا  

ن ی ـو ا) 99-65: 1378 ،انی ـمی ابراه و381-371: همـان ( .ریرد و هم در موضع تأث یگ مى موضع تأثر قرار  
 .شود ناشی می عنى عقل کلى و عقل جزئىی ؛امر، از وجود دو نوع عقل

دگاه، ی ـن دی ـنامـد و بـا ا   مى) 5: ،بی تااقبال لاهورى( »ترى از عقل نوع عالى«اقبال، ادراک قلبى را   
مفهوم «ز، مفهوم عرفانى قلب را از       یکلسون ن ین. دینما شه در معناى عام آن اشاره مى      یبه تأثر عرفان از اند    

ــى آنیانگل ــی »سـ  ــ ؛یعنـ ــپ سـ ــمت چـ ــنوبرى سـ ــو صـ ــدا و طب ،هنیعضـ ــیجـ ــب عـ ــتر، ی برات قلـ شـ
 :تیمولوى هم در شرح ب). 92: کلسونین(.داند میعقلانى

 اى شهیما بقى تو استخوان و ر  اى شهیاى برادر تو همان اند            

 )277/2: تا مولوى، بى(
 از ) 196 :1369همـان، ( .ردی ـگ  مـى »ذوق« را فراتر از معنـاى معمـول آن، بـه معنـاى        »شهیاند«واژه  

دهـد،   ات ما را سروسامان مى  یت ح یشه در معناى خاص آن، بدون ادراک قلبى که کل         یگر، اند یسوى د 
 :باز به قول مولوى. برد ش نخواهدیپ کارى از

 رى کندیزآن اثر آن عقل تدب  رى کندیک جان در عقل تأثیل            

 )3585/3: تا مولوى، بى(
جـا،   نیمنظور از منطق در ا    . رک می شود  قابل د علاوه، حالات باطنى، تنها با کمک منطق نسبتاً         ه  ب

ال را در   یف، حتى روال صور خ    ین تعر یانجامد و ا   مند موضوع مى   ن نظام ییهرگونه روالى است که به تب     
 .ردیگ بر مى

هاى دور تا کنون، مورد توجه اصحاب فکـر           از گذشته  شهینى عرفان در صحنه اند    یآفر بارى، نقش 
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قـت  یطر«: ى که به قول عطار    یجا ، تا استشمندان شرق   یشگام اند ینا، پ یس ز، ابن ین باره ن  یدر ا . است بوده

هـاى نهـم و دهـم     و در نمـط ) 668: 1370،شـابورى یعطـار ن ( ».د، چنان که معلـوم هسـت    یبه فلسفه کش  
 عرفاى ما هـم،     )170-151: 1368،نایابن س ( .شناسى فلسفى گشود   ش، بابى به عرفان   یکتاب اشارات خو  

شناسى عرفان اسلامى، با عطف به صبغه  انین رهگذر، در جر یاند و از ا    ه نگذشته توج ن امر بى  یاز کنار ا  
 عرفان خالص کـه     .ص است یان مهم، قابل تشخ   ی کار آنان، چند جر    )فلسفى(نى  یردیا غ ی )کلامى(نى  ید

ور آ ارى از عرفـاى نـام  یبرد و ضمناً بس  ر نام ید ابوالخ ید از ابوسع  یاى محسوس براى آن، با     به عنوان نمونه  
انـد؛ دوم، کـلام عرفـانى کـه بـا محمـد        ان وابستهین جریژه در مکتب خراسان، به ایوه گر، بیو گمنام د  

رد و بىگمـان حلقـه   یپـذ  القضات همـدانى اوج مـى   نیرد؛ سوم، عرفان کلامى که با عیگ غزالى اوج مى  
از عرفان تا کلام،    ه عشق،   ی، با نظر  »سوانح«ى احمد غزالى است که در       یگرا هیان، نظر ین دو جر  یواسط ا 

رسد؛ پنجم، عرفـان   زند؛ چهارم، فلسفه عرفانى که با سهروردى به اوج مى          ک موى مى  یکى  یپلى به بار  
گـرى ماننـد عرفـان صـحوى و         یهاى معروف د   انیالبته جر .ابدی عربى به اوج دست مى     فلسفى که با ابن   

 انی ـن جر یتوان بر ا   ن نظرى را مى   عرفان سکرى، عرفان زاهدانه و عرفان عاشقانه و عرفان عملى و عرفا           
عنى عرفـان اسـلامى را      یک کل منسجم،    یر، مجموعه اجزاى    یک زنج یهاى    مانند حلقه  نهایها افزود و ا   

 .اند د آوردهیپد

ا بـراى آن، نقـش انفعـالى و    ی ـد مفهـوم عقـل را گسـترش داد و         یا با یم،  یدین همه، چنان که د    یبا ا 
ن ی ـپـس هنـوز ا    . ش با تجربه عرفانى سخن گفـت       ا وان از ارتباط  اى در نظر گرفت تا بت      حداکثر، واسطه 

 .ن، همان مسأله دوم ماستیاى با منطق دارد و  ا راستى، عرفان چه نسبت قابل اشارهه پرسش باقى است که ب

ورزى نـاب را در پـس خـود،     شـه یک نـوع اند ی ـهـاى عرفـانى، وجـود     هـا و نوشـته   گمان گفتـه   بى
بـراى  . افـت ی ات خواهنـد یژه شـطح ی ـوه قى، آنها را سرشار از تناقضات و بهاى منط اما ذهن . تابد بازمى
اسـت و     شتر، به زبـان عرفـان اسـتناد جسـته         یاى وجود دارد که ب     هاى پراکنده  هیت، نظر ین وضع یه ا یتوج

 :گنجد ر مىیالبته همه آنها در سه دسته ز

ى یگـو  هـا، تنـاقض    هین نظر یا: )رمنطقى بودن تجربه عرفانى   یهاى معتقد به غ    هینظر(ى  یهاى نف  هینظر
را تجربـه آنهـا     ی ـانـد، ز   س بر آن است که عرفـا متنـاقض گفتـه          یاست. دندان رمنطقى مى یحاً غ یعرفا را صر  

ه ـب ـ ى را ـی ـها هی ـن نظر یه، ماحصل کـلام چن ـ    ـن نکت یو ا ) 319-308: 1375 ،سیاست(است    متناقض بوده 
 .دهد دست مى
د نکوش ـ هـا مـى    هی ـن نظر ی ـا: )نطقـى بـودن تجربـه عرفـانى       هاى معتقد بـه م     هینظر(هاى اثباتى    هینظر
ش یى پیها حل ن منظور، راهید و براى ا  نر ساز یپذ هیه برخى قواعد منطقى توج    یى عرفا را بر پا    یگو تناقض

 )276-265: همان(د نگذار پاى ما مى
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119 ى یگـو  اقضهـا تن ـ  هی ـن نظریا: )هاى معتقد به فرامنطقى بودن تجربه عرفانى       هینظر(نى  یهاى تبا  هینظر
. دنریگ اناً براى آن، منطقى جداگانه در نظر مى ید و اح  نده عرفا را خارج از قواعد منطق صورى قرار مى        

 .شـمارد  ت، آن را مـردود مـى      ی ـدانـد و در نها     دگاه مـى  ی ـن د یروى از هگل، داراى ا    یس، اتو را به پ    یاست
را عرفا خـود، بارهـا بـر      ی گفت، ز  تر سخن  د محتاطانه یدگاهى، با ین د ی اما در باره چن    )282-279: همان(
 .اند دهید ورزین نکته تأکیا

 نیعرفان و دـ 3

ن به ین که د یح ا یتوض. اند ن را نوعى تجربه قلمداد کرده     ینى، د یان د یگرا چنان که گذشت، تجربه   
ن را ذاتـاً    ی ـ، د معتقدنـد کسـانى کـه بـه مفهـوم نخسـت           .  رواج دارد  نىینى و تجربه د   یدو مفهوم سنت د   

نگـر    را ذاتاً خلاق و اکنون     آن،باور دارند  دوم   اما کسانى که به مفهوم       .دانند نگر مى   گذشته رخلاق و یغ
ز جـارى   ی ـن سنت و بدعت، از آغاز، در جهان اسـلام ن          یها، با عنوان منازعه ب     ین طرز تلق  یا. شمارند مى
از «: سـد ینو جـام مـى   جاست کـه احمـد       نیا. افته باشد ید به عرفان اسلامى هم راه       یاست و قاعدتاً با    بوده

جـام  ( ».د نمود، چندان که توانى    ید کرد چندان که توانى و به سنت و جماعت رغبت با           یبدعت حذر با  
ى خاص خود که بـه صـورت مجاهـدت بـراى            یگرا ه عمل ین حال، عرفان، بر پا    ی با ا  )84: 1373 ،نامقى
ش که در یخاص خو 7ىیه شهودگراین برپایشود و همچن ب نفس از کدورات جسمانى متجلى مى یتهذ
نى، ین به مفهوم تجربه دین رو با دیگراست و از ا رود، ذاتاً تجربه مى شیى پین عملگرایات ایه معطیسا

خود عرفا، همواره بر تجربى بودن منابع معرفتى . د اساساً جوهر آن باشدیساز و کار مشترکى دارد و شا    
ان جهـان  یگرا ن سنتیث که نخستیحاب حدض به اصیکى از آنان با تعر    یاند و    دهیح ورز یش تصر یخو

ثى است یرا که ما را با خداى حد  یند، ز یث گو یما را اصحاب حد   «: دیگو ن باره مى  یاند، در ا   اسلام بوده 
اى حـق، بـه     ی ـبدعت اول «: ن قونوى ی به گفته صدرالد   )419: 1367 ،السمعانى( ».ثىیو خداى را با ما حد     

شـان صـادر شـود، بـى اشـارت      یشان دانند و هرچه از ا   یا ا اى کرام است و حکمت آن ر      یمثابت سنت انب  
ق یفـه تصـوف را در اسـلام، تنس ـ        یل، اقبـال، وظ   ی ـن دل ی بد )578: 1362 ،الافلاکى العارفى ( ».ستیقادر ن 

د تجربه نبوى در قالب ولوى، امـرى اسـت کـه            ی تجد )147: ،بی تا اقبال لاهورى ( .داند تجربه باطنى مى  
ن ی ـا اسـت و بـر   شدت مورد انتقـاد قرارگرفتـه  ه نى، بیان دیگرا  سوى سنتن امر، ازیا. عرفا مدعى آنند

ط یشـتر اشـارت اسـت بـه برداشـتن وسـا           یان، ب یکلام صوف «: سدینو ل مى یه، ابن جوزى از قول ابن عق      یپا
 )261: 1367 ،ابن جوزى( ».نبوت

م، ی روى نـدار شیدگاه مخالف و موافق پ ـین، اجمالاً جز دو د  ین عرفان و د   یبارى، در باره رابطه ب    
ن ی ـه ا ی ـبـر پا  . اسـت   دگاه افـزوده  ی ـن دو د  ی ـدگاه ممتنعى را بـه ا     ین باره د  یاما روشنگرى عرفاى ما در ا     

قت، یعت، همانند طر  یشر. قتیقت و حق  یعت، طر یشر: میابی دگاه، در سلوک عارفانه سه سرمنزل مى      ید
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قت، محال بود  یبى وجود حق  عت،  یاقامت شر «: سدینو رى مى ین رو هجو  یى ندارد و از ا    یقت جدا یاز حق 

: ن چشـم انـداز  ی ـ از ا)499: 1375،الغزنـوى  رىیالهجـو ( ».عت، محـال یقت، بـى حفـظ شـر     یو اقامت حق  
: 1375،رازىیدهـدار ش ـ  ( ».ان صـورت و معنـى، واجـب       ی ـقت است و موافقـت م     یعت، صورت حق  یشر«

زى است  یرند، چ یگ مى نظر قت در یعت نسبت به حق   یتاً، براى شر  ین همه، ارزشى که عرفا، نها     ی با ا  )270
 :دیگو مانند پوست نسبت به مغز؛ چنان که شبسترى مى

 قتین و آن باشد طریان ایم  قتیعت پوست، مغز آمد حقیشر             

 )81: شبسترى ( 
اى جز رها سـاختن آن پوسـت، بـه           د، چاره یآ ش مى ی پ ن دو یان ا یجا که تعارضى م    ه، آن ین پا یبر ا 

نـى، بلکـه    ینى است و نه کـاملاً د      یردیه، تجربه عرفانى نه کاملاً غ     ین پا ی و بر هم   ن مغز نخواهد بود   ینفع ا 
ن ی ـک د ی ـسازد که امکان دارد با ظواهر        ش مذهبى مى  یعنى خود براى خو   ینى است؛   ید گفت، فراد  یبا

 :به قول مولوى. ا نباشدیبه مفهوم سنتى آن منطبق باشد 

 ن را ملت و مذهب خداستعاشقا  ها جداست نیملت عشق از همه د         

 )1770/2: تا مولوى، بى(

ن عرفـانى   ی ـنـى، بهتـر اسـت از د       ی به جاى سخن گفتن از عرفـان د        معتقد است س  یل، است ین دل یبد
هاى  نى است که از جهت داده     یجا به معناى د    نین عرفانى در ا   یو د ) 356: 1375،سیاست(م  ییسخن بگو 
 .باشد  داشتههاى تجربى را  افتهیت انطباق با یسنتى، ظرف

پرداخـت، هماننـد     ا خواهـد  ی ـاسـت     ن پرداختـه  ی ـى کـه بـه نسـبت عرفـان بـا د           یهـا  هیخلاصه، نظر 
ى، ی ـهـاى نف   هینظر: گنجد ه مى یبود، در سه دسته نظر      ى که به نسبت آن با علم و منطق پرداخته         یها هینظر
 .نىیهاى تبا هیهاى اثباتى و نظر هینظر
 
 گیری جهینت

د علـم   ی ـشناسى جد  ن، از دامن معرفت   ید د یشناسى جد  ان، به تبع معرفت   د عرف یشناسى جد  معرفت
هـا،   هی ـن نظر ی ـا. اسـت  شناسـى  ن رشـته معرفـت    یها، از مشخصات ا    هیتعدد و تنوع نظر   . است سر برآورده 

ن یچرخد و در همه ا     ن مى یان عرفان و علم، عرفان و منطق و عرفان و د          یشتر، حول سه محور نسبت م     یب
. رسـد  نى برمـى  یهاى علمى، منطقى و د     رى معرفت عرفانى را با توجه به معرفت       یگ ان شکل یموارد، جر 

نـى بـودن    یر د یر منطقى و غ   یر علمى، غ  یمعتقد به غ  (ى  یه نف یها به طور کلى، در سه دسته نظر        ین بررس یا
معتقـد بـه    (نى  ی و تبـا   )ن نـوع تجربـه    ی ـنـى بـودن ا    یمعتقد به علمـى، منطقـى و د        (، اثباتى )تجربه عرفانى 

 .گنجد  مى)نى بودن آنیراعلمى، فرامنطقى و فرادف
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121 پردازان آن، بحث خـود را در بـاره هـر            هیدهد نظر  د عرفان نشان مى   یشناسى جد  ر تطور معرفت  یس 
نـى  یت عـام و سـنت د  ی ـت، مقبولی ـنیک قاعده محدود برون عرفـانى، ماننـد ع  یسه نسبت بالا، از ابتنا بر  

نـد و لـذا     یاین قواعـد کنـار ب     ی ـاند بـا ا    ختى، در ادامه راه، نتوانسته    شنا ل روش یاند، اما، به دلا    شروع کرده 
د، بـراى درک    ی ـت انسان عصـر جد    یخلاصه، عقلان . اند کم دست به دامن قواعد درون عرفانى شده        کم
 آن در   »تحقـق «ن همـه، از     یرسد و با ا    ن نوع تجربه در ذات آن مى      ی ا »قیتحق«ح تجربه عرفانى، به     یصح

ا ی ـاز مبرمـى بـدان دارد، امـا، آ   ی ـشناسى، ن ن رشته معرفتینده ایزى که آیماند؛ چ ش غافل مىیذات خو 
 بود؟ گر خواهدیالاشراقى د ۀحکم شاهد ظهور ن انسانیسرانجام، ا

 
  نوشت ی پ

Epistemology 1-  
  نی ـ ا   خود عرفا بـه     ، اما پرداختن    ستی موجود ن    عرفان  ی سنت  یشناس   در معرفت   ی جامع  ـ هنوز، پژوهش  2 

   بـه    حـال   نی ـ بـا ا   .سـازد   ی م ـ   برطرف   آن   مباحث   ما را به    یاز فور ی، ن   شی آثار خو   ی جا  ی در جا   موضوع
 1378 ، انیمی ابراه ک.ر  ی موضوع نی چن  درباره ی فارس  مستقل  پژوهش کی  عنوان

Realism 3- 

  Idealism 4- 
Phenomenology 5- 

Pragmatism 6- 

Intuitionism 7- 
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 منابع

  هی ـ علم   حـوزه   ی اسلام  غاتی دفتر تبل   ، مرکز انتشارات    ، قم    در عرفان   یشناس   معرفت )1378 (نید حس ی، س   انیمیبراها
 اپ اول، چ قم

  چاپ  اول، ی، مرکز نشر دانشگاه هران قراگزلو، ت یرضا ذکاوتی عل ، ترجمه سی ابل سی تلب)1367 (، ابوالفرج ی جوز ابن
 چاپ دوم،  ، سروش تهران،  یاه ملکش  دکتر حسن  و شرح ، ترجمه هاتیو تنب   اشارات)1368 (نای س ابن

 چاپ چهارم،  ، سروش ، تهران یاه خرمش نی بهاءالد ، ترجمه  و فلسفه  عرفان)1375 (ت.، و سیاست

 دومچاپ ،   کتاب یای، دن ، تهران2  ، ج یجیازی  نی تحس حی تصح)1362 ( احمد نیالد ، شمس ی العارف یالافلاک

   قلم  جا، رسالت ی، ب  احمد آرام ، ترجمه  در اسلام ینی فکر د یای اح،) تا  بی( محمد ، علامه ی لاهور اقبال

  یرکز نشر دانشگاه، م ، تهران ی خرمشاه نی بهاءالد ، ترجمه نی و د  علم)1362 (انیباربور، ا
 چاپ دوم،   طه ، کتاب م، ق ینزدای   عباس ، ترجمه ینی د  تجربه)1383 (نی، و پراودفوت
 انتشـار،    ی سـهام   شـرکت ،    ، تهران    احمد آرام   ، ترجمه )ی علم  رشد شناخت ( حدسها و ابطالها     )1363 (ر. پوپر، ک 

 دومچاپ 

  و  ی انسـان    علـوم   ، پژوهشـگاه    ، تهران    فاضل  ی دکتر عل   حی، تصح   ۀالنجا   مفتاح )1373 (، احمد ) لیپ  ژنده ( ی نامق  جام
 چاپ دوم،  ی فرهنگ مطالعات

 چاپ اول،  ی اسلام  انقلاب زش و آمو ، انتشارات ، تهران انیدی رش می عبدالکر ، ترجمه سمی پراگمات)1370 ( امیلیمز، ویج
، )رابنـد ی، فا ، کـاتوس   ـ پـوپر، کـوهن     علـم   فلسـفه   در باره یا  تازه اتینظر(  ستی چ  علم)1373 ( ف چالمرز، آلن
 چاپ اول انتشار،  ی سهام شرکت،  ان، تهر یخی محمد مشا ترجمه

، دفتر نشر     ، تهران   ی ساو  ی اکبر  نی محمدحس  کوشش   دهدار، به    رسائل )1375 ( محمود  ، محمد بن    یرازیدهدار ش 
 چاپ اول،   و نشر نقطه  مکتوب راثیم

چـاپ  ،    ی خـوارزم   ت انتشـارا   ی سـهام   ، شـرکت     منوچهر بزرگمهر، تهران    ، ترجمه    ذهن  لی تحل )1357 (، برتراند   راسل
 دوم

  ،)  در فلسـفه    ی علم ـ   روش   کـاربردن    بـه   ی بـرا   یا  نـه ی زم   عنـوان    بـه  (   خـارج    عالم   ما به    علم )1348 (، برتراند   راسل
  و نشر کتاب   ترجمه ، بنگاه ن منوچهر بزرگمهر، تهرا ترجمه

،  ۀیبالعر ۀلنهض، دارا روتی، ب نیالمعارض غربال ۀسف و فلا الاسلام ی عند مفکر ۀفالمعر  ۀی نظر )1989 (، محمود   دانیز
 اولچاپ 

،  الفتـاح   اسماءالملک  شرح ی ف الارواح   روح )1367 (المظفر منصور   ی اب   احمد بن    ابوالقاسم  نیالد  ، شهاب   یالسمعان
 چاپ اول،  ی و فرهنگ ی علم  انتشارات ، شرکت ، تهران ی هرو لی ما بی نج حیتصح

  ت، انتشـارا  ران، ته ـ ی رضـو   مـدرس  ید محمـد تق ـ ی س ـ حی، تصح  ی سنائ  می حک  یها یمثنو )1360 (می، حک   یسنائ



فت
عر

ه م
ی ب

مد
درآ

 
ن 
رفا

د ع
جدی

ی 
اس

شن
 

 

123  چاپ دوم ،  بابک

 چاپ اول،  ی طهور ، کتابخانه  دکتر صمد موحد، تهران حی راز، تصح  گلشن)1368 ( محمود خی، ش یشبستر

    امام ، انتشاراتی، آزاد ی برابر) تا بی( ،  عرفان،ی، عل یعتیشر

 چاپ ششم زوار،  ، انتشارات ، تهران ی دکتر محمد استعلام حیاء، تصحیالاول ۀ تذکر)1370 (یشابورینعطار 

 چاپ اول،   قم هی علم  حوزه ی اسلام غاتی دفتر تبل ، مرکز انتشارات ، قم نی د  زبان)1375 ( رعباسی، ام یزمان یعل

  ی اسـلام  شهی و اند  فرهنگ ، مرکز نشر پژوهشگاه     تهران،    ی عرفان   و مکاشفه   ینی د   تجربه )1379 (ی، محمدتق   یفعال
 چاپ اول، ) معاصر شهی و اند  دانش ی فرهنگ مؤسسه(

  ، ترجمـه  )  سـم یالیستانسی و اگز   ی منطق ـ  سـم یویتی در پوز   ییهـا  یبررس( معاصر     فلسفه )1361 ( کی، فردر   کاپلستون
 چاپ اول زوار،  ی، کتابفروش ، تهران یاصغر حلب یدکتر عل

  ی سـهام   ، شـرکت     فولادوند، تهران   االله   عزت  ، ترجمه )  غرب   با فلسفه   ییآشنا(   بزرگ   فلاسفه )1377 (انی، بر   یمگ
 چاپ دوم،  ی خوارزم انتشارات

  ی مول ، انتشارات ، تهران کلسونی ن لنآنولد ی ر حی، تصح ی معنو ی، مثنو) تا  بی(  محمد  نیالد ، جلال یمولو

 چاپ ششمر، یر کبی ام  انتشارات ، مؤسسه ، تهران هیماف هی ف)1369( محمد  نیدال ، جلال یمولو

،   ی طهـور   ، کتابخانـه    ، تهـران     مولـه   ژان ی مـار   حی، تصح   الکامل  الانسان   کتاب )م1998/ ش1377(نیزالدی، عز   ینسف
  چاپ چهارم

 اپ اول نشر هما، چ ، مؤسسه ، تهران ییما بانو ه  دکتر ماهدخت ، ترجمه  اسلام ی عرفا)1366 (نولد آلنی، ر کلسونین

 اپ اول، نشر مرکز، چ ، تهران ی فاطم دونی فر ، ترجمه ی فلسف یها  پژوهش)1380 ( گی، لودو نیتگنشتایو

،  ، تهـران  ی سـلطان  بی ـ اد نیالـد  رشـمس ی دکتـر م   ترجمـه ، ی ـ فلسـف   ی منطق  رساله)1379 ( گی، لودو نیتگنشتایو
 اولاپ ر، چیرکبی ام  انتشارات مؤسسه

،   ، تهران   یژوکوفسک. د  حی، تصح   المحجوب   کشف )1375 (ی الجلاب   عثمان   بن  ی عل  ، ابوالحسن   یالغزنو  یریالهجو
 اپ چهارم، چ ی طهور کتابخانه

  یالملل ـ  نی ب ـ  ، انتشـارات    ، تهـران    ی خرمشـاه   نی بهاءالـد   راستهیراد، و   بهرام  ، ترجمه   نی د   فلسفه )1372 (، جان   کیه
 اپ اول، چ یداله

 


